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فصل 

کان آهل عصره ومصره فی ك الارسان قد ادت غربه اإسلام ینیم . 
وعفت [ثار ادن لم ء وامدمت قواعد اللة الخزفة . وعلب على 
الا كتري ماكان عله أهل الإجاهلية » واعمست أعلامالسر ية فى داك الزمان. 
وغلب ابل والقلد والاعراض عن الستة _الترآن »> وش الصغير وهو 
لايعرق من الدين إلا ماكان عليد أهل تمك البلدان » وهم الکبير على ماتلقاه 
عن الآاء والاجداد » وأعلام الشريمة لمو سة » ونصو ص ازيل وأصول 
الستةفأييهم مدروسة » وطريقة 131وا سلاف م فو ءة الاعلام » وأحاديث 
الكبان والطو اغبت مقبولة خيرم دردة ولا مدفوحة » قد خلعوا ربقة التو حيد 
والدين » وجدوا واجتدرا فى الاستغاثه و "تعلق على غير الته من الاولياء 
والصالحين » والاوتان والأصنام والشياطين » وعلىاؤ م ورؤساؤم على ذلك 
مقباون » ومن‌البدر الاجاح‌شارنون . وبه رأضون » وليه مدى الزمان دأعون . 
قد أعشتيم العوائد والمالوفات » وحبستيم الشموات والإرادات عن الارتفاع 
إلى طلب المدى من التصوص الحكات » والاءات البينات » حتجون عا رووه 
من الآثار الموضوعات » والحكا )ت الختلقة والتامات » ج عله أهل الجاهلة 
وغبر النترات . وكثير منيم يعتقد التاع فى اللاحجار وايادات » وتبركون 
بالاثاروالقبو رف جيح الاوقات (نسوا اه فأفسام أفسبم أولئك ۾ الفاسقون) 
(اخجد ته الذى خلق السموات والأرض وجعل الطلبات والنور نم الذين 
کفروا رہم بعدلون ٭ قل انما حرم رن الفواحش ما ظھر منہا وما بطن 
ولام وابتی بغير التق وآن تشركوا بالته ما لم يتزل به سلطاتاً وأن تقولوا 
على لته ما لا تعلمون ) . 

فأمابلاد جد . فاته قد بالغ الشيطان فى كيدم وجد » وکانوا پفتابون قبر زد 
انا لطاب ویدعونه رغبآورهاً بنصیحا- لطاب » ویون آنه يقضى لما مواج 
وبرونه مق أ كبر الوسائل والولاج » وكذاك عند قبر برعمون آه قر ضرار 


(۸) 


سن الاو وذل ككذب ظاهر . وتان مرو . وكذاك مز ل ال تاه 
e‏ » و يعون عنده آقح الفعال . والرأة إدا أحر عہا الر ل 
فہا الآزواح . تذه اليه ونضمه دا وتدعره رحأ را تهال 
ل : بال الفحو ل » رید رو حا فل او ول . وترة عاد م قى المر يذية 
ارا کک لشیصان ہا ء وأوسی اریم التعلق عابرا » و آنہاترحی نبا ارگ » و رملقون 
علا ارق لعل الر لد سل دن السو E ET‏ دة ألد_ء ے عارة ق الل 
و ا لا اة سی ا۲ می اا ج ی ان 
بعلمہا و بضر ء ما فجت العا خار وال یکن له عام : أقدأر » وکانو ا رسلون إلى هذا 
اكان من الحم والبز ما يقتات به جتد ايدان . وف لاتم رجحل دی 
1 ولاه اح یرکون به » ور حون منه 'لعون الاق وکانوا اتون 
اليه وبر تبون‌ تیا عده من‌المدد بزعمېم رلدره» تاه ا لحکا مو ااطابة » ویر عبن 
أن له تصرفا وفتكا لمن عصاه و لحمة مع نم #كون د ا لكا ت "سب لى 
دل عا لى الال عن آحکام الل والشربءة e‏ بلاد دعا لى ماوصفنا 
من الاعر اص عن دی ات والجحد لاحكام اله روة رألرد. ومن العجب أن 
هذه الاعتقادات الاطلة > والمذاهي الال ٤‏ والعوائد الجاثرة » والعرالق 
الاسرة » قد فشت وظہرت » و عت وطمت » حى بلاد ألرمين الشر غين . 
هن ذلك ما شعل عند قير جوب وقة آی طالب . فیأتون قېره الاعات 
کک ستغاثة عند نزول المصائب » وحلول البو اكب » وكأنو أله قى غاية 
لے > و لا ما چب عتد الست اللكرجم > فلو دخل سارق e‏ أ غاصبپ ساو 
Ss‏ ون له منوجوب التعظى ء والاحترام 
والمکارم . ومن ذلك مايفعل عند قيرميمونة أما! زمنبن ر طی‌اته عہا فی سرف 
وكذلك عند قير خدية رضى لته عنها » يفعل عند قيرها ما لا يسوغ السكوت 
عته من مسلم برجو الله والدار الآخرة فضلا عن كونه من المكاسب الدينة 
الفاخرة ء وفه من اختلاط الفساء بالرجال » وفعل الفو احش والمتكرأت »ء 
وسوء الافعال » مالا يقره أهل الإعان والكال » وكذلك سات القبور المعظمة 
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مشر فی بل اتد الحرام مک ا لمر > وف الائ فر ابن عپاس رضی ان 
دنه قعل عاده من الامور السركية الى تشسشرمنها نفو س الموحدين » وتتكرها 
قاوب عياء اه اخاصين . وتردها الا ات القرآنة وما ثبت من النصوص عن 
سيد ار ساي . مها وقرف السائل عد الةر متضرعا مستكيناً > وأيدأء الفافة 
إلى مودق مستا > وصرف خالص الحبة الى هى عة العبؤدية » والنذر 
والذح لمن تحت ذاك للد والزة »> وكش سوقتهم وعامتمم يلهجون 
بالاسو ای الوم : على أيه ولك ا ان عاس فيستمدون منه الرزق والغوث ٠‏ 
وكشف الضر والياس . 

وذکر عمد بن حسین النعیمی لز بیدی ره الله آن رجلا رای ما پفعل فی 
العاف من الشعب ال ركة والوظ :ف > فقال آهل لساف لا بعر فون ات اما 
يعرفون امن عباس ؛ فقال له بعض من رشح بالعل معرقتهم لابن عباس كافة 
لاه يعرف اه فانطر إلى هذا الشرك الوخم . والغلو اندم امجانب الصراط 
المستقم » ووأزن ينه وین قوله ( وأذا سألك عبادی عتی فانی قر بب اجيب 
دعوة الدأم أذا دعان ) الآية . وقوله جل ذكره ( ون المساجد له فلا تدعو 
مع الته أحدا ) رةد لعن رسول آنه صلى اله عله وسل الود واانصارى اضاذم 
قور ام مساجد عبد اه فيا فکف من عبد االصالحين ودعام مع الله » 
واللصوص فى ذلك لا تفن على هل الع » وكذاك مايفعل بالمدينة المشرفة على 
سا كما أفضل الصلاة والسلام هو من هذا القبيل بالبعد عن ماج الشربعة 
والسيل . وفى يدر جدة ما قد بلخ من الضلال حده وهو القير ألذى عون 
آنه قير حو اء وصفه ممم بعض الشياطين » وأ كثرو! فى شأه اإفك البين › 
وجعاوا له السدنة واللدم » ولغوا فى عخالنة ما جاء به تمد عليه أفضل الصلاة 
والسلام من ألهى عن تعطم القبور والفتنة من فیا من‌الصالحين » وكذلك شد 
:العلوى بالغوا فى تعظيمه » وتوقيره » وخوفه > ورجاته . وقد جر ی لبحعض 
التجار انه انكر بال عظم لاهل المند وغيرم وذلك فى سنة عشر وماتين 
ولف فهرب إلى مشمد العلوى مستجيراً ¢ ولائذآ به مستغياً ¢ رکه رباب 
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ما توي العا" ر ؟ و رقوقف عى غا انه کشغه . ولاهيك 


يقو م استخفيم لت سهان . وع رأ عن عبادة الرحمن ألى عبأدة القہور والشاطين 
فسبحأن من لابعجل العقوبة عل الجا م ولا ہل الحقرق والمغام ء وف 
حضرموت . وآشحر »وعدن فح . ماتستاك عن دذکره المسامع » قول 
قاتلھم ىء لل عیدر وس . ىء لته ا عی النفوس , 

وف رض ب ران س تلاءب الشيمان » وخلع ربقة الاإعان » مالا ن 
عا لی آهل العلل مہذا الان » من ذلك رک يسيم المسمى السبد لةد آتوا من طاعته 
وتعظیمه » و تقد عه » وتصد ره افيه ا أفضي بم إلى مفارقة قةاللة والاسلام 
والاضياز الى عبادة الاوثان والاصنام ( اتذذوا أحجارم ورهبانيم رابا من 
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r ود د‎ x 


دون الله » وما آمروا !لا لعبدوا إِغاً واحدا لا إله لاهو سياه عايشركون ) 
وكذلك حاب . ودس . وائ بلاد الشام فا من الك المشاهد والنصب 
والاعلام ۽ مالا 2 اع “ايه آهل الاعان والاسلام من انباع سيد الا ام » وھ 
تقار یما دكر | فى لك غر أت المصرة : واللصف بتاك ا رة لن ركة 
وكذلك الوصل وبلاد ال كراد ظهر فما من أصناف الترك والفجور والفساد 
وفى العر ان ٠ن‏ ذلك عره الحيط يسائر الخلجان » وعدم المشمد الحسنى 
قد الله الرافضة وتآ ۽ بل ربا مدبرآء وعااعاً ا به أمجوسية : 
واس يوا به عاهد اللات ولعری ۰ وماکان عله آهل الجاهلة . وكذلك شود 
اعباس » وش هد على » ومشمد أي حنينة » ومعروقف الكرخى > والشيح 
عبد القادر فام قد افتتنوا .ذه المشاهد راضم وسنيہم » وعدارا عن آم 
اللالبوالقاد > ولم يعر فوا ما وجب عأيهم من حقق أف الفرد الصمد اأواحد 
و ) هلة فم شر تلك الامصار » وأعظمم نغورآ عن الحتق واستكار!» 
وار افضة يصاون لةك المشاهد » و ركعون ويسجدون لمن ف نلك المعاهد . وقد 
صر فوا من الاموال والاذور » لسكان لمك الاجدان والقبور مالا عصل حشر 
معشاره للك العلى الخنور . ورعمون أن ذہارتم لعل وأمثاله أفضلمنسبعين 
حجة » تعالی اتو لق#دس فی ده وجلاله »> و ولاهم منالتعظم والتوقير والشنة 
والاحترام ما لیس معه من تعظم الله وتوقیره وخشته وخوفه شىء للاله احق 
والللك العلام › ولم يبو ببق غا عله | النصارى سوى دعوى الولدية . غير آن بعصم 
ری الحاول اس بعض ألبر ية » سبحان ربك رب العرة عما ريصفون . 
وکذناف جیع‌قری الشط و اجره على غاقمن ا لجل وألمعروقف ف القطف والبحر بن 
من البدع الرافضة › والاحدان الجوسة » والمقامات الوثنة مأايضاد ويصادم 
أصول اللة الحتيفية ٠‏ فن اطلع عل هذه الافاعيل وهو عارفالاعان والاسلام 
وما فيهما من التفريع والتأصرل » تيقن أن القوم قد ضاوا عن سواء السبيل > 
وخر جوا من مقتضى القرآن والدليل ؛ و كوا بزخارى الشيطان ء وأحوال 
الکبان ء وما شابه هذا القبیل » وازداد بصيرة فی دیته » وقوی عشاهدته [عانه 
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ورعیه ۲ وجد ف طاعة مو لاه و کرد ؛ و راجمد فى ألا به رإدادة ذكره ء 
واد ای 2 ام بو ظ یا آمره ۲ رخاف . عد الخرقعل اا س طیان اسان 
وکفره . فليس العجب £٤‏ عن ھا کی لاٹ ۽ عا جب عن نیا کی ا . 

فا تفاة هذا صب وعةء ٤‏ و سر ح الكفر والئر ك فى هذه امه 
وجل » واندرست الرال O Dy‏ ألرية . 
وطمست اثر السلئية ‏ وتيت دح الرفضية ‏ والاء ور ور الشركة 

عرد الشیں اادعرۃ ای اہ ۔ مرد ھا ازل الى ما کان عليه سلڈہم ؛ صاح 
فی ب الع والاعان . و اب العمل اصاخ رالاحسان » وترلك التعلق عل غير 
الت ەن الاتاء واا احبر و عبأدنهم . والاعتقاد ق الا حار 2 الاشجأر > 
و'لعبون المغار» وة ريد اتا رسوا ای چ ئی لا فو ال ءالا قال وهجر 
ما أ عه الاوف رالا ار ال فی ته ر غرم د مجه وبابد » و ذل شه 
نله O‏ عل اعستای ي اھ الا جن ۶أ جات . محر صيل 
عله , الا کین له ہ و ف ار ع ع ل ن عاد و جادل »۶ ما حل حی ظهر 
آله سام فی اا رض ٤‏ أ در ى ادد ولعبادءوعلت كت أ . وظمر 
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د .ءا ع اھ ا سات » راان لن ى الا لباب والعلو م من دين 
الاسلام ١ا‏ هر مقرر معلوم . 

فہنه ية حال سی فاته » وظم, ر دعو ته . وهده حال آهل ألامصار 
فى لك الاوقات رالا عصار » کا نمدم يانه لذو العفول والا بصار 4 
ع للاسلام تبین له عة ما دعا اليه هذا کی 
طریق رشده وهداه »و ہع فا نتحلہ ما پو آہ » وعرد علی آله E‏ 

. فاا المداية بد اته ر ومن برد أته فتنته فلن تملك له من الله شبتا » ومن 
ا 

وما ذكر ناه يعرف كفة الجواب عا تقدم من فاتة كتاب هذا العراق 
الى ميد نشآة الشيءخ وظمور دعوته ء وإتما تركتا الجواب لعدم المصلحة 
الراجحة فى ذلك . 


ا £ 


فال الملحد قآطير عقيدته الرائنة فى عد 

(الجواب ) أن بقال قد عرف واشتهر واستفاض من نمارر الش 
ھاو فا ا الود وات کا ور ی وا ی 
آسه ودعو ته » وماعلیه النضلاء النبلاء من آععانه وتلامذته أنه کان على ما کان 
عله التلف الصال » وأعة الدين آهل الفقه وألفترى فى با معر فة الته وإنبات 
صفات کاله » و عوت جلاله ‏ الى طق مہا الكتاب‌العريز » وصحت ا الاخبار 
البو بة » وتلقها عاب رسول انت یړ القہول وااتسا یشتو ہا ویزمتون ہا » 
وروا کا جاءت من خير تحر یف ولا عطیل » وسن عیر نكف ولا تمل ٤‏ 
ورج ل وا می هدع فن ألا بعين > »> وتابعهم من آهل العل والإععان ۰ 
وسلف الامة و نما . وكان ره اله دعو الناس الى الصاوات المس والحافية 
علا حیت بنادی ها > وهذا من ستن ادى ومعال الدین کا دل على ذلك 
الكتاب والسنة » ويأس بالزكاة والصيام والحح . واس بالمعروف E‏ 
ويام الناس ات باتو ہ ویامروا ب ء وینہی عن المنکر و یترک ويام الناس 
بترکه والنبى عنه ء من زع أن عقيدته وطريقته زائخة > إو عن الق رائغة . 
فلعدم معر فته بالعقاد السلفة » والاثار التبوية » بل لنادى عقيدته البيضاء 
بعقيدة السلف » ولا يكر صتا وأفضايتبا مى طف متا ومن سلف »> بل قد 
تتبع العاماء مصتفاته رجه اله من أهل زمانه وغيرم فأججرم آن دوا فہا 
ما يعاب . وآفواله فى أصول الدين عا أجمع عليه أهل السنة والجاعة ولم يعي 
عليه إلا من خرج عن طريقة أهل السنة واطاعة لالفيم ما كانوا عليه من 
الشرك والضلال من عبادة غير اه تعالى > بالالتجاء إلى الصالين ودعائم > 
والاستغائة ہم » لانم لا يعرفون الا ما نشآوا عليه من هذا الشرك الحظم > 
والمىتع الو الوخم ألذى وجدوا عليه الآاء والجدود الراتعين فى 
المحر مات والحدود a‏ مهم بتدین بالبدع والاهواء ؛ ورفض ما درج 
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عله لاف لصاح س الدس 2ب الاولى . وتحل ماكان عله الفلاسفة 
2 2 
المتفدمون ¢ وور تېم من الت کل ین ادس کر فون ال کار یھو احعه . و يحون 
3 آسافو له: و ساعد عل اظہار ھا ةد سعم دار الد عة لادمسلمةلکذاى 
فقول : نعم قد أستجاى فمذه الدعوة المحسدية والله الاراهيمة من أهل 


مأ تشايه مه أنغاء "تة غاد أو له وجرا أن ونع ارکل 


الإسلام اة حصا ہم من "عز والنعة مأ هو عرأن الأوفق وألاصاة . 
فکا وا تسر مته التلی متبعیں > وبأفواله وف اله مقتدس . ازاون معه ق 
أخلاص الدعوة مشمر س › وف ادحاض راط و اهاه ودس » وباسناح 
مناه الشر ك مولتیں . وھا مکر س ۔ ودنہا حذرن »> و فیا ر صی الله مہ ر ہین ۔ 
ولاهل الس باحق مكر مين . والاهل الضلال موهايس » وللضلال والفساف 
ن وأعيح عفادم مسين . انين فى ذلك لر العالين » دأو جه الكرم 
تسین . و لانحاةمر تین روالد س حاهدوا فنا لد سم سلاو ان‌آیته لمع امحستین ) 
٠‏ فد فال مء آہں ر م الحلط الینی فش ارحورة له د کر فا ظہور 
هده الدعو 5 اأعمديه » والطر بقة ا لفة قأل فما : 
أده مهللا مسحلا ٠‏ عوفلا عيعلا علا 
مصليا على الرسول الشارع وآله وعحه والمايع 


ف ند وا و وآنا یعدم فهذه منطوهة تعد 


حرکنی لاطمہا اثر الدی 
ا دع ااداعی من‌المشاری 
يعت أب للا عدا 
سرح اھدی کیں اعہدی 
«قاموالثر كالصرح قدسرى 
لايعرفون الدين والهليلا 
الا اسامہا داق آرم 
وكل جرب فلم ولجة 


فد جاء با فی آخر العصرالقذى 
بأمر رب العالمين الخالق 
من أرض فد عالا تدا 
الحبلى الارى الاحمدى 
بن الو ری‌وقدطنیواعتکر 
وطرق الإسلام والسييلا 
والارض لاخو من آهل العا 
يدعو نه فى الضبق للتفر ية 
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وملة الاسلام والاحكام 
دعا الى اه وال اة 
ا 
فى ذلة وفلة وش دده 
کانہا کر الصبا فى الرعب 
قد آذ کر نی در ةة لععمر 
ولم بدل يدعو الى دی اتی 
بعل الاس معانى أشيد 
کش شه 


ص 


وده 
أف نعېدوه و دده للا 3 را 
ومن دعا دون الال اا 
أن 3ل 
ور بنا طول ف كاه 
هذى معان دعوة اشح م 
فاق الاس ہم ارد 
وس جعل 


وبعد ما استجيب له ن 


ما ري خاش 
ومن جاب داع ینہ ملا 
والسابقون الاولون السادة 
م الخيوت والليوث والستف 
فأفلو! والناس عنه أدروا 
حفوا به كأسد العرائن 
وان سحو د کا ا وب 
قال اذهِوا فاتموا سيوم 
وقام فاروق الزمان الؤنمن 
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فى خربة وآهلها تام 
صرح بين آظهر القبيلة 
ولا له معاوس موازر 
مهفة نيه عن مهنده 
والحق بعلو ينود الرب 
وظرب وتن الها الجر 
ليس الى شض دعا أو مذهب 
ان لااله غير فرد عبد 
رسوله الكو وقصده 
شيا به والاباع فارکوا 
شرك لته ولو مدا 
أو للتفاعات فلك الكذه 
هذا هو السرك بلا تساه 
E‏ 
ادم حارے معاند 
شاھت وجوه هل هدا الئل 
حادل فی اله تردی وافش 
وص تولى معرضا فقد هلك 
آل سعود الكار القادة 
ونصرة الاسلام والشم لاف 
وعرفو!ا من حقه ما أنکروا 
وک وک لله من ضا 
عمد اربثيل واليعسوب 
وجند رف قبله حزوم 
عبد العرز من ومن ومن 


مار ف التاس كسرة الاشح 
سوس )لار والقرآن 
يدعو الى الله عزب عالب 
وة لله واانفس 
وپعده قام الامام البارع 
وهو المز بر الضيغم العدل الرلى 
؟ زع إلمرآن والسلطان 


وي العرأقں له رعود 
والمن اليمون كالححاز 
والجرمين وهى الطهرة 
الرقق يدعو والتعطف 


ولم یکن فى نزعه س ضعف 


فم آری ەن عبقری یغری 
وهکدا س دی پفسه 
فاه ع لاع اله 
و نات أعرد مير جه 


| 1 ‌ 
وهو الخيور اسم اس رصی 


لا بعالت الما رلا سادا 


مذهبا إو دحا ررد 


دص 


ودیج اير وخاض لبح 
على طريق الحدل والاحسان 
جاهد الار نع المرانب 
والصدق للقاو مغتاطيس 
بار رت العالمیں اوازع 
سعود مخ الرس فلب الميكل 
من فارس والروم والرغان 
ومصر من صولته مرعود 
دوخها القهر والمغارى 
قد أصبحت بوعداه معطره 
ومن أن طره اشر 
وساهد الواقع فه يکن 
فربه من آمراء العصر 
عاهدآ ف ومه 

فی خارح با بلا االه 
ليطهر الق وتعلو الكلىة 
بيضة الاسلام أن ترصا 
فى الارض والعاو والعتادا 
واا مطلوبه التوحيد 


| 


س 


وما عييره آهلالاسلام بأن بلادم بلاد مسيامة الكذاب 


فا واب ان قول سبحان اله ما اعطر شآنه وأعز ساطانه فاته لا یعیں ڌا 
الكلام الا أشباء الانعام مان سكنى الدار لا توم فان الصحابة سكنوا مصر 
وبلاد الفرس وقضلہم لا يرال فى ريد واعانہم قر آهل الشرك والتنديد 


(0۷) 


و عادت زك العاءوالا ءا کن من أفذل مساكن أهل التو حيد وقد کک 
من حدیت عبد آله بن عر 2 ى النهحنه أن شی زر قال د دخل! بلبس العر 

ففضی فہا حاجته ˆ تم دخ ل ادام فطردره TT‏ 
باغ رل رل ما ت غلا الاق ا ورد فا وقال شيخنا اشح 
عید اللطیف رجه اه تمالی وقد قال لی بعض الازهرين : مسرل ة الكذاب ن 
as‏ فرعون من 
کر مسیلیة لو کانو! یعون . وقال ااشیخ ملا ۶ ران بن علي بن رضوان ريل 
ی رده عل من حارش لیخ د وعد« بأن بلاده بلاد مسيلة ! الكذاب 


قد عیروه بانه قد کان ف 
قلتا هم ما ضر مصر بنا 
ان الماردة الفراعنة الا ولى 
ذا قال آنا رب وذا متنیء 
ا وشاما والعراق ومصرها 
فیموتہم طابت وطار خبارها 
إن المواطن ل تشرف ساكنا 
م کان تہ ال کے ودا 

وبعکسه من کان يشر كفو لم 
خر ج التى المصطنى من مک 
ان الاما کن لا تقدس هابا 


وادی حنيفة دار من لم e‏ 
كانت لفرعون الشتق الاطرد 
کانو! برض الہ آهل ترد 
م فی بلاد أله آهل تردد 
م نکل طاغ فی 
وزهت بتو ید الال امغر د 
فېا ولا تېديه ان لم تد 

لومات ق جو E‏ 
يفلم ولو قد مات و سط المسجد 
وبق و جل الذى لم مپتدک 
ان لم یکو نو! قاين على المدى 


الرية مسد 


وآما كونه أجبر هلبا يعنى أهل الدرعية فن‌الكذب والپتان بل دخاوا ف 
دين انت آقواجا واستجابوا لمن دعام الى ته وأدخاوا سائر آمل جد ممن ل يقبل 
دين الله ورسوله فی دين الته قہرآ وقسرآ وجاهدو مم حتی‌تبین م ححة هذا الین 
وذاقوا حلاوته واطمآنوا به وجاهدوا مع الا مير مد بن سعود من لم دحل 
فيهحت استوسقت له جر رة العرب ودانت »ثم آن الذین آنکروا هذه الدعوة 


ual 


ألْدء أ کان ف بسا ح وآاعہہ دق اهل هری و الامصار أجلوا عل 


ا کہ وحم اذ داش ق عدے قبل مق حال ا کا np‏ 


وآل باد آهل ارح ١‏ د بن رانید راع الحوطة وترک ار انی وزید ودن 


والاA‏ س الاعر ا ل لے آمی کی ك لیت ریف ی وہ ومن نيجه وشبو ج ف 


وفقر فر :و عن قوس ا ن آهل تود دهام بن دو اس وا زایا 


سار 4 قصب ووادی لود وأ مك مرك الاخساء وشن عه من حأاصر و ادى 
وکام تجحمعواأ رب مسين رار ! عدیدة هح وجي ر ولا 2 م ١‏ تورم 


على الدرعة و سا ا کن صتا بوأب وال ول 3 ان ان ذاث 


للام سین ن خنام ر اه آي رسال قوله 


جاءر! اباب من لکد ر مدافم زج الوسوش ر سا 
قروا لیلاد ۶ اجتمع من جت ن أل کک اس ی قال دن ید آنه من لعا 


وهو ا j2‏ بعتلا لا ستل ,کف اکل لے ہک 5 أمر Mt‏ 
وظبه وس تعينونه و عا لون ۵ه فقال أو آن اذى ا امیس كتا 
و المقصو د أن‌انته تعالی ردد بغیطہہ م الوا خ رآ و حی امہ u‏ 
ن آارھاً . 

وما وز العراى سى مرأر ا عديدة عا قدر عله من الجنود ءالكيد 
الشديد وأجرى لته تعالى عابم منالذل مالا عخطر بال قبل آن بقع م ماوقعم 
نی ذلك ان ٹو نی ف رة من الر ار مشی جنوده الى الاحساء بعد ما دحل آهلپا 
فیالاسلام فى حال حدانتم بالشرك مالضلال فبا قرب من 7إك البلاد آنا 
رجل مسكين لا بعرف من غور مالات أحد من المسلمين فقتله مات فصر ا 
هذا الدين رجل یعرف وذلك ما به بعت فاشقلہت تلك الجتود وترکوا 
ما محم من الو انى والاموال خوفا من المسلمين ورعباً فخنمما من حضر و قد 
قال الشیخ سین بن غنام فی ذلاف : 

تقا تم الاحساء قبل مناها فللروم شطر والب وادی هم شطر 

فی آبیات کثیرة 

شم جددوا آسبابا لجرب المسلمين وساروا يدول عظيمة يتيع بعضبا بعضاً 


(14( 


وكيد عط فترارا الاحساء وقاد ع مل کیا فیحصن من یت على دنه نی 
انكرت ولغر صاهود فر فرل ہم وصار يضرم بالمدافع والقتابر وحفر اللغوب»ء 
قاچ رہ اله ومن معه مں ارد عن الإسلام فو لی مدب راجتو ده » فاجتمع بسعود 
اس عبد 'لع ر فی اچ وغ لدی ر ا دال نة من ارا 

اا ا لته الرعب فی قلوہہم على 
كترتهم وقوتبم فصارت عبرة عصطيمة فطلبوا الصلح على أن يدعم سعود 
برجعون إلى بلا ادم ف دطام أماباً على الرجوع فذهبوا فی دل عط > فلا قدم 
کل منم مسكانه مات سلمان باتا ودلك من صر اه مذا الدين فأهلك اله من 
نشا ھذہ الد رل تم قام على کیخیا فصار هو الباشا فأخذ يدد آل الجر » ة 
من الكد وال lL‏ م ماکاں معه فی اك اللكرة » قلا كلت آسبابه وجح 
اخموع فل ہق ا و ر السلمين لينتقم من أهل هذا آلدين ساط إل 
صیدن ما و کین عنده پبیتو ن معه ففتلوه آخر الليل »> غمدت تلك النيرأن ء 
وتفرقت نلك الأعران ء قا مام ب قالمة فيأها عبرة ماأظهرها لمن له أد دصيرة 
فاعتبروا ا أولى الابصار» أبن ذهب عقل س آنكر هذا الدين » وحادل وكابر 
فی دفع الد له على التو حيد وما حل 

e‏ الدعوة الإسلاميه والطريقة 
امحمدية » وذلك آم من آول من بدأ المسلبين العداوة خيسوا حاجّهم مات 
ق الحيس منهم عد دكئير ومنعوا المسلمين من الحح كث من ستين سنة » وف 
آثناء هذه المدة سار الهم الشربق غالب بعسكر كثيف وكيد عتيف > وقدم 
آخاه عبد العزي قبله فى الغروج فنزل قصر بسام فأقام مدة يضرت المدافع 
والقنار وجر عله الز حافات فأبطل أبته كيده على هذا القصر الضعيف بناؤه > 
القليل رجاله › فرحل منه ووافی غالبا ومعه أ كثر الجتود ٤‏ ومعه من الكيد 
مثل ما کان مع آخه و بزید › فنرلوا جیعاً الشعراء غد فی حرہہم بکل کید 
فأچزه انته تعالى عن ذلك البتاء الضعي ف الذى ل يتأهب آهله لحر ب بالبتاء والسلاح 
خابطل الته کیده ورده عنہم بعد الاباس » فسلط الله المسلمین على من کان معه 


(۰) 


من الاعراس خصوصاً مر فا_قع أله ہم ف العداوة وعم مطلق خر ا 
فېز مہم اته تعالی وعم المسلبون حع ما كان معهم من ا ابل واليل وسار 
اموا فصار ما دک راه ہن صر آله و اده ااهل هذا الدس حبرة علمة ء 
وف جملة قتلام صان ا میس . وعد ما د کر اه جد غالب ی الحرب واحم . 
لكن صار حره للاعراس » ولم يتعد النير فغرو على من أستضعفه وير . 
فأعمى انته عر اى الملين الغر عليه فى عدة و فعات من أعطمبا وقعة ار مة 
عل ید رییع وخزءه من عل الوادی وض قطان فېرمه آنه تعالی واتتد 
الشل فی عسکر ہ فأحذ, !ا حر ماکان معه من‌المو انى وغير ها . قصار بعد دلك 
فی ذل وهو أن فاتح يته "اط اف للس لين » وصار أره عثان ن عبد ألر من 
فاجتمح فيه دولة للسللين وسارو! لحرت الشر بف و معيم عبد أ رهاب أو تقطة 
ير عسير » وسالم بث كيان مر أعلل بسة قنراو! دون الحرم » تقرح اليم 
عسکر من که قاوه » طب الشریف المذکور ہم الامان فل يمبلوا منه 
إلاالدخول فا إسلام وال ة لاام سعود فأعطام ألرعة على ند رجال عٿو م 
ايه » هذا يعد وقعات تركنا ذكرها كراهة الإطالة لان القصد ذا ألوضح 
الاعبار عمأجرى لاهل هذه 'لدعوة من النصر والتأييد » والطور على فلة 
آسباہم » وكرة عدوم وقو نه » وذلك هن آیات ته و انه . على آن ما قام په 
هذا انسح ف حال فسا الو مان دی اذى بعث انه به المرساين . وتبین أن 
هذه "ط ٤ة‏ فى هذه الازمتة هى "طامة المذكورة فى قوله بج « ولاتزال طائفة 
من أستى على التق متصو رة لايضرم من خذهم ء ولا من خالفم حى يان أمر 
لته وم على ذلاف » وقد كات هذه الطائنة قبل ظور الشيح فيا نفدم موجودة 
فى الشام » والعراق ومصر وغيرها بوجود أهل السنة وهل الحديت فى القرون 
المفضلة وبعدها ء فما اشتدت غر بة الاسلام » وقل أهل السنة » واشتد النكير 
عليبم » وسعى أهلالبدع فى ايصال المكر الهم ء تمن" الته هذه الدعوة › فقامت 
ہا الحجة » وأستبات الحجة . 


والمقصود أن كل من ذكرنا ممن عادامم من هل تجد والاحساء وغيرم 
)9( 


ءن‌ لیو ادى آم الت ؛ ر حو ده سم ف اندر! ریو الاموال ١‏ فصارت 


آمو امم فا لاھل الالام › وأ سر ماسکهم وصار رک من بی فی .اک 


1 


معا نوما eT‏ ل أن » ماسر ملاك آهل الاسلام حت 
وصل الى دوت الشاء مع لحار › و تہامة » و مان » فصار رأ ع ہد الله یامن 
و آن › = نہ مکل مبعل ۽ شیعان » فی هذا ممير لاهل E‏ 
عن حار ہم من نى أذ راب والدرار ء وأستي اء المسامين على مأ کان مم من العا 
وألأر›: 2 < بر اب فی هدا رن رل هلا ' ر لان ر من کے ت صر ده رفسدت 
علا ته وسر ر له e‏ اہی من احقاہات ا ی اشا اننس الامام عد الر هن 
ان حسن منتى الد ار النبدية ره ايله نعالى 

وما قو له : أا و لادله فقد كات سنة أأى ومائه وأحدى عسرة سنة 

فقد دتا آ ه ولد رجه الله ست ١١ ١۵‏ حمس جشرة بعد الائ والالف من 
المجرة نبو يذ هذا هو اأصيح 

وأ افو له كان فى ابتداء سه من طلبة أ العلل ینردد الى مک و وألدي لاحذه 

عن لاما ء ومن آذ عنه فی المد تة الش ع مد بن سلمان 2 والشرح 
مد سحيام الستدى فأفول : 

قد قدم بان رحانه وطابه لحل < وحن من أخذ عنه من الع لاء فى الد بنة 
ا متورة » ومكةالمشرفه» والبصرة » والاحساء » وعن اماه جد ءا آ نى عن اده 

وما قو له وكان التمبخان المذكوران وخيرهما من المشارع الدين آذ عم 
يثفرسون فيه الغوابة والالأاد » وبقولون سبضل ايته نعالى هذا » ويضل ه من 
أشقاه الى حر ما أفتر عه هذا العراق ا لمحد وافراه 

فالجواب أن هذا النقل كذب وافراء من خير شك ولا امتراء > ثم او 
فرضنا صمة هذا اقل لم يكن هذا القول عمن لاينطق حن الموى »> بل لايعجز 
ا لصم الذى لاعخاى اله ولا يتقيه عن أ كثر من هذا القول وأرخم وأخش 
م وقد قدمنا من حال شخ ودعو ته الى الله وحسن سیر نه ما یعتبر 
به من کان له قلب أو ار ت السمع وهو شيد 


(rv) 


۴ ج‎ 
e 4 

3 3 
شہ اتاوں س حن و اا ب ای س د کسی E‏ 1 
۾ ع ف ر س ي کون س زرل نا ی امیا 2 


4 2 


€ € , 4 " 
أما فوله : وك ذلك ان ره عأ دل و لور ںں کہ صا ری قرس 


ا ki‏ ج ٤‏ ' 
قیه لاا ول ا اس مذ ا 

رای أن قول ٤‏ ودلا أب" ناکت و'ہہاں CEES‏ وان. 
بل کاں واد واه ورف أ لا سساشه ر اخ وم ار شر ر س 
من بع مل ۰ وإ ا تھا ا ٤‏ سە ت ٢ں‏ جا ر ررد ب ایسد 
ق أهل الع وألا ءان جرا بتو صلل ەل ودر الى ا آڪری عله € و له لد 
ك شسعان من عبادة لاحن وسل م وعم ےب E‏ اول الل 
وترك القبول سم ٠‏ والاسىغتاء مأ ذأ عليه أهل اطا آل وأعادره س المد د 
الضاه ‏ ر اذاهب الجائرة . 

TT‏ الإ أحيه سلمان فا مانع من دكاولا و حوب رد جر هدا 
الفاسق وعدم فبوله ألا بعد آیین . م لو فرت ته ن سایان و ما سأمأن ۽ 

î ۰ " 

و هذه داش الستة ء والقرآن باقع فع دره » وتر أ ق رہ ۰ وة اسر صلاله 
ومخالفته لاخیه مع جېله وعدم اد اک له ىء ٠ن‏ فون ام ° قا ج 
عبد الضف رجه ابه وغ رأیت له رسا عرض عل س » و امل ا ذآھی 
رساه ج ھل حل م :ع ٠‏ مزج الحصيل و لبضاعة چ 7 یكی ما طعدأها ء 
ولا خسن الاسدلال ٫ذلاث‏ على من فرھا وس واها ء هذأودد سن اله وقت 
تسود هذا الوق ف على رسا لا ان فا الب ارة ر جوعه عن عذھهه 
رل0 أنه ف اتان له التوحيد وألا مان »> ودم ع بى ما فرط من الضلال 


وألمغيان . وهذا صا . 


من سلمان بن عبد الوهاب الى الاخوان أحد بن جد الويرى » وأحمد 
ویر آنا عنمان بن شہأه. سلام عايکم ورحة اله و رکاته » و بعد فاحد اکم اله 


(rr) 


الذی اانه الآهو » وآدكرج ما من" لته بەعلینا وعليكممنمعرقة دينه» ومحر فة 
TG OT‏ 
به من‌الضلالة . وذ کرک يعد أن جشتو با فیآلدر رعية منمعرقکم الد قعل وجه 
وابتہاجک به » وناک عل اله :الد آنقذکم > وھڌا دآبک فی جال 
عند ا » وکل من جاء با عمد ایته یٹی علی م E‏ ذلك » وکترت لک 
بعد ذلك کس اہین غیرهذا ا EE)‏ وأعطک › ولکن یا اخوانی معلومک ماجری 
a A‏ ا وجاهدتنا فى ااصد عن اتباع سبل 
ادى . والآت معلومك لم يبق من أعمارنا الا اليسير » والايام معدودة» 
وألا فاس حسوبة » وال امول بنا أن تقوم له ونفعل مع ادى آ کشر عا فعاتا 
مع الضلال » ون يكون ذلك له وحده لاشريك له لا لما سواه » لحل أله عجو 
عتا سیثات ما مضی » وسیثات مابق » ومعلو مکم عظم الماد فی سبیل الته » وما 
يكفر من الذنوب ء ون ال جاد باليد » وانلسان »> والقلب » وال مال » وتفہمون 
جر من هدی انه به رجلا واحدآ » والطاوب متکم أ کشر ما تفعلون الآن : 
وآن تقوموا ته قیام صدق » وأن تبينو! للناس الحقعلى وجه » وأن تصرحوا 
هم تصرعا با ا ما أت تم عليه آولا من النی والضلال › فیا اخوان ایت انت فالاس 
أعظم من ذلك ء گر عبر جنا نجار ال الله فالفاوات ء وعدة٠‏ اس من الاما“ 
والجاین ف ذلك › ماکان ذلك بکئیر منا وآتم رؤساء الدین والدیا فی مکاہک 
أعز من الشيوخ والعوام كام تبح لك فاحدوا اله على ذلك » ولا تعلثوا یہ 

من الموانع > وتقهمو ن آن الا م با عر وف والنامی‌عن‌المتکر لایدآن‌ یری مابكره 
ولكن أرشدك فى ذلك الىالصب ر کا حكى عن العبد الصالح فى وصيته لابنه فلا 
آحق من أن بوا لته > وتبخضوا ته » وتو الوا ته »> وتعادوا لته » وتری بعرض 
فى هذا آمور شيطانة » وهى أن من الناس من ينتسب نمذا الدين » ور عا يلق 
الشیطان لک آن هذا ما هو بصادق وآن له ملحظ دنیوی » وها آس ما يعلح 
علیهالا الله ءفاذا أظہ ر آحدا یں فاقباو منه ووالوه» فاذا ظہرمنآحد شر ودار 
عن الدین فعادوه وا کرهوه واو آحب‌حییب » وجامع الامن‌هذا ناته خلقنا 


(4) 


عبادته وحده لا نرك له » ومن ره بحت بأرسو ل اما عا ماتا له : 
وبين لتا طر بقه . وأعطم ما نايا نه لسرت بابك وعدا رة أغله و تشېم .ر رين 
الحق » وترين الباطل » هن اترم ماجاء به ار سرل نمر آ وكيا أ شب شش 
ومن بكب عن 'لصراط المستة م فو عدوك واو هو ولاك أو سوك . وهذا 
شیء أذ Es‏ لج 
عن این اکال الذى ل يبق معه لیس ء وان تذا کرو وا دا ما ق اسک ماجری 
متاو 2 ولا ا لتق اک ئر من فیاء مک مع اباطلة | ی من 
ذلك ولا لج حذر لان اليوم الدب والدنيا وقه المد عت ة فى دلك فتداكروا 
عاتم فه آولا من اور الدیا من الوق والاشىء وا حلاء "اة ر الفسقة 
عليک > ثم رفع ايله ذلك كله بالدين وجعل ك السادة ولقاده , * جنا ما سن" انه 
به عل می الدس. اطروا ال اة واحدة فا نن فيه من الجرا هکون لبدوی 
تجری عله سكام الاسلام مح معرفتتا أن الصحاءة قاللوا آهل الر دذ رآ كر 
متکلىبن a‏ ا4ء ن کذب عرف 
من الق رآ ن کفر واو کان عایدآ . وأن من اسا بالدن أو ىء منه مو کافرء 
وان شن چن ی سكا عا عله فهو كاف ال غين ذلك مض الاسعام اثر آت» 
وهذا كاه مجتمع فى البدوى و أذيد » وجرى عله أحكام الاسلام e‏ 
من قبانا بلا برهان . فا اخوانی املو وتذکروا فیھذا الاصل یدل على 
اکر من ذلك ء واا | کثرت ملک الکلام لوثوق بک ا 
فما تعاذرون » ونصیحی لک وانفضسی والعسدة فى هذا آن بصیر داب ف ف الل 
والنہار آن جروا ال ابت تعالی آن یعیذک من شرور اسک وسشات آ مالک 
وان دیک آلى الصراط امسقم الذى عليه رسله وأىياۋه » وعباده الصالحون 
وأن يعيذم من مضلات الفان وال تق واضح واپلو » وماذا بعد الحق الا 
الضلال » فاته ته ری الناس الى ف جام تبع لكم فی اڈ والشر ء فان 
فعلتوا ماذکرت لکم‌ماقدرآحدمن النا سیر میكم بشر » وصرتو! كالاعلام‌هداية 
للحيران ء فان ابه سبحابه واتعالى هو المسؤول أن ہدیا واا سبل السلام » 


(ro) 


و وعاله م عیاا طیں وله احا و پس مون علي » وس لبوا لتا عل من بعر 
عليکم واسلام . وصلٰ اد عل سید عمد وآله وه » المهم | لغر لکاتہا 
ولوألده . رلذر ته ء وان ٫ار‏ فه ودعا له المغفرة وال لمينء الملبات أجمعينأه 

وأا اينه ارد على أخيه فاعم وذلك فی حال صلالته و شغوره عن دين 
الالام . فا هاه أله وبين له صيحة مادعا ليه الشرح من تو حرد لته وار أده 
بالعيادة » وترك عادة ماسوأه تبين له سوء مله وز یغه و ضلاله › قر جع عا کان 
يعتقده من الضلال والعمى إلى طريقة آهل التق و المد یکا صرح به فى رسالته 
تدم رها واه دی من يشاء إلى صراط مستقم 

وما فو له وکان تمد هذا بادیء بدآته کا ذكره بعض ألو لنين مو لعا عطالعة 
أخبار من ادعى البوة كاذباً كسيلمة الكذاب وجاح والاسود ال نى وطلحة 
الاسدى وأضر ايم » فكان يمر فى نفسه دعوة النبوة الا أنه م يتمكن 
من أظہارها . 

(قا لجو اب) آن قول ( ما یکون لنا أن تكلم ذا سبحامك هذا تان عظم 
کرت کل تغرج من آفواههم إن بقولون إلا ذا ) فان هذا معلوم کذبه 
بالاضرار لاءترىفه من له أدق معرفة مقادير الاة الاخيار ومنطال عكتب 
الشيخ ومصتفاته ورسائله ونال حال تشاته ودعو ته الى اه تبین له أن هذا من 
الكذب والافراء واه من وضع أعداء الله ورسوله الذين يصدون عن سبيل 
الله ويغو نها عوجا ويسعون فى الآرض ادا والته لا عب الفساد ( بريدون 
لیمفئو! نور الله بآفواهہم › ویآ اه الا آن یتم نوره » ول وکره الکافرون ) 
وهذا العراق ال لحد لما لم يكن له حلة فى دفع ما تمن“ انه به من ظمه ر الاسلام 
آذ فی رد ماجاء به من الببنات والدى بالكذب والافراء وقبله آاس أتوا 
باعظم الاسباب » وزجوا الخلق فى بجة الضلال والار تياب » وضجواعلىدعوة 


٠ا‏ لحت بالتتكذيب والاكذاب » ووا مطبقين على الشيخ بأنه ساحر أو مفتر أو 


ت 


ذا وک a Î‏ د رأ ادمه وهاه و مدد من ر جا و جاداو ا 
پک و فر د 2 ي vu‏ 2 3 ك 

الياصل ل حضوا به آجی ف حلم هھ ادن ا و سوا E‏ ڌا الدين 
: » ی e‏ ھ 

HET‏ أت و ,ا ”ن ab u‏ ہپ گی ن و رر دل سک تہ و کی هم 


ف کی 2 ‌ 

زين له سو عمل رہ سا فان اه بضل دن چیا وم ی س ا ٭ھب 
شت اپ رات ) ل سه کر وأأم ل ت e‏ ا ر E‏ 
فجازی کا بد مله بوم الاش ر و دسا آله م 1 3 ۳ 

قال '! لعر أق‌اللح. : کان س ہیں ها عله »ناهل بده بار و اسای متا بعر 

من لحار ا س کان ار من سی حمة اماس م دل ااه آن کح ثاية 
e‏ اول غر مھ ب له ر ٹصج چا وأ رت مرك و فول ناراد 
٤ n ٤‏ 

1 


أن يدل ق نه ٤‏ على فلك الک کد رآ واس د على واد ك اسا 


e‏ اا ت ددمل قله ا أهر عله کان صر ح بکفر ألا مه 


٠ e اک فن ال3‎ yT 
فی قصة ال وة فو جت فپ م کذا وک كذا من الكذب الى ذلك من الالناظ‎ 
الاستخنافة حى أن بعش أ ابا ه قول ضر نه آن عصای هله خر من مد‎ 
لاف آذ با . ومد قد مات فل یق فه تشع وهو بر ضی بکلامه وھڌا کا تعل‎ 
. كفر فى اذاهب الاريعة‎ 
قا جوا عن هذه المطاعن کنا ان تقول ( سبحابنك هذا ہتان عظی ) بل‎ 
ذا الدین وکر نه قلو ہم فوھوا سہذه‎ E 


(rv) 


الاو صاخ على ا لجال والطغام وصادفت قلو ا قد ملت الشرك وعدارة آهل 
الإسلام فكانوا لما يبديه هؤلاء يصدقون ( ولتصغى اليه دة الذين لا منون 
بالآخرة و ليرضوه و لقتر فوا مام مقترفون ) . 

( وما قوله ) ومنپا أنه كأن يكره الملاة على انى اھ وی عن ذکرها 
ليلة الجعة ومن الجر ا على المتار ويعاقب من يفعل ذلك عقا | شددا حن 
نه قتل رجلا آعی مذؤا ل ینته عا مره بتركه من ذكر الصللاة على الى e‏ 
بعد الاذان ويليس على اتباعه قائلا إن ذلك عافظة على التوحيد 

( فا لجواب أن قول ) أما الى عن الصلاة عل انی لھ بای لفظ کان فر 
ينه عنه بل هو من الكذب والمتان . 

وأما الجر بالصلاة على انى بير بعد الاذان وعلى المنار يوم اة غير 
الامام الذى عخطب فهو بدعة عحدثة وإزالة المتكر والبدحة وتخيرها وأجب 
بدلائل الاحاديت ااصحيحة فان ذلك ل يكن على عمد الصحاة رضى الله عم 
ولا التابعين وقد قال تقر فى الديث الصيح « من أحدث فی آنا هذا مالیس 
منه فو رد» وف لفظ : من عمل علا لیس عليه آنا فھو رد» . 

( وما قوله ) وکان قد احرق كثيرآً من كتب الصلاة على الى ب 
کدلائل الذیرات وغیرھا . 

(فالجواب أن تقول ) ما مسأل مت الناس من قراءة دلائل ارات فقد 
جاب عنها الشيح عمد بن عبد الوهاب فى رسالته انى كتما الى عبد الرحن 
ان عبد الته حیت قال : وأما دلائل اخيرات فه سیب وذلك انی نرت على 
من قبل نصیحتی من اخوانی أن لا یصیر فی قلبه أجل م ن کتاب الته ويظن أن 
القراءة فيه أجل من قراءة القرآن وأما احراقه والب عن الملاة على انى ب 
بای لفظ کان فہذا من الہتان اھ . 

( وآماقوله ) وكذلك احر قكثيرآً من كتب الفقه والتفسير والحدیت عا 
هو خالف لاباطله وكان يآذن لكل من اتبعه أن يفسر القرآن عحسب فممه 
فأقول وهذا كله من الكذب والبتان والزور والحدوان وقد قال الشيخ 


(A) 


ا عمرأن نزي لنجةف رد مش أت بعضش ھۇلاء لو صاعين فا اشتروه عل 
الشيح من الا کاذیب فاحبیت أن اذکرها لاشتاما على بعض ما ذكره هذا 
العر اتی قال ر حه يته تعالی 


جاءت قصے دتم تروح وتختدی 
قد زخرفوها للعوام بقرهم 
لو أن اظسا تسك الفى 
دی ووققی ۴ حاز سعادة 
لکنه قد زاغ عا قاله 
فاتت کت فه م تاقح 
اذ شبه الف الامام البتدى 
فو آذى أن مات معتقدا نذا 
ماذا چیب وما تول ومن له 
قد شبه التوحيد ا كفر الى 
الشيح شاهد يعض أمل جبالة 
اجا ومسان ومن طاهاهيا 
برجون مهم قربة وشفاعة 
ورآوا لعا لبور نشربا 
ما آنكر القراء والاشياخ ما 
بل جوزوه وشارکوا فی که 


فام اشيم المشار اله بالنص 


ندعو همو له أن لا تعیدوا 


فی سب دين الماتیی مر 
ان الكتاب هو المدى فه أقتد 
قد قال فہا ولا اذ پیادی 
لا شك فا عند کل موحد 
متأولا قه پتآویل رد 
من ذافى منة فن اللاك المبعد 
بأخى مسيلبة الكفور المعتدى 
باوبله ماذا بلاق ف غد 
بوم القامة وهو خصم ل 
شد الكتاب وستة احجد 
يدعون عاب القبور المد 
مس قة أو ترمة أو مشيد 
ويؤملون كذاك أخذآً باليد 
المذر والذبح السنيع المغسد 
عمدو! من الفمل الذى لم حسد 
من کان يذج للقبور ویفتدى 

اين والكلام اليد 
الا الهيمن ذ! الجلال اإسرمد 


لاتشرکو ا ملکاولامن مسل کلا ولا من صالع آو سید 


فتنافروا عنه وقالوا ; لس ذا 
ماقاله اوا أيضا ولا 


أجدادنا أهل الحجى والسؤدد 


fra 


ا وجدا جلة الآا على 
قالش م ا ان رى ذا الشأن من 
ناداهمو باقوم کیف جعلتمو! 
قالوا له : بل ان قلبك مظل 
قد عیروه بآنه قد کان فی 
قلا ر ماضر مصر بأنبا 
ان الفاردة الفراعنة الأولى 
ذا قال : با رب وذا مننی۔ 
منا وشاما والعراق ومصرها 
فموتہم طابت وطار غبارها 
ان المواطن لم تشرف سا كنا 
من کان لته الكم وخا 
وبعکسه من کان يشرك فهو ل 
خرج النى المصطقى من مك 
ان الاما كن لا تقدس أهلها 
لو أنصفوا لرأوا له فضلا على 
ودعوا له بالیږ بعد ماته 
لکم قد عاندوا وتکروا 
ورموه بالہتان والافك الذى 
E ma‏ 
حاشا وکلا لبس هذا شأنه 
قالوا له : اشن آلوری مع کونه 
قالو! له : یا سالکا طرق الردی 
وهمو رون الشمس ظاهرة 

قالوا له + با کافر! يا فاجرا 


Î 


هذا فحن يما وجدهًا شندى 
أهل الزمان اشتد غير معاد 
لله آدادآً بر تمده 
ل نعنقد ف صالح متعید 
وادى حنغة دار من ل لسعد 
کات لفر عون الشق الأطرد 
کانو! بأرض الته آهل تمرد 
م فی بلاد اللہ اهل ردد 
من كل طاغ فى اليرية مفسد 
وزهت بتوحيد الاله المفرد 
فپا ولا تېدیه أن مهد 
لو مات جوقالكنيف المطرد 
يقلح ولو قد مات وسط المسجد 
وب آو جھل الدی ل تد 
ان لم یکونو! انين على اههد 
أظهار ما قد ضعوه من ألبد 
ليكاشوه على وفاى المرشد 
ومشوا على منپاح قوم حسد 
هم يعملون به ومهم بيد 
بدخول جتات وحور خر"د 
بل انه رجو پا لموحد 
ہی عن الانداد للتفرد 
لا تسیر على الطريق الارشد 
لكن عى القلب ليس متد 
ما ضره قول العداة السد 


ٍ ت ا 
kb ٤‏ و العديل لره 
ر له اش امه إحقن 
هل فال :الا الاوحدوا رب السا 


ETE 
هذا الدی جعلوه ا شر ول‎ 
ھکد‎ a ۳ ۵ں وك دم‎ 


وكذلك الغا بعد ړم 


وقول تلتوحيد سا ان دا 
ودد الاسلام 
E SE A‏ 
مام عر ف لما عاهدوا 
ما اللات إلا کان عا ڪا 
لما توق عطموا لضرعحه 


المسجد 


Ea e 
3 معو أ باد‎ 


من کاری متنا e‏ فلرعد 


خر عل من فال 


6 
i € 


كصتيع عباد القبور النكد 


اذ کان حا قادرا اموا باطعصام له وبكسوة وتفقد 


وإذا تواری عنهموا فی قبره 
ولقد رای الفاروئى وما فة 
فأشار وها دعوه بظله 
وحدیث أف ألمياج فيه كفاية 


ف طس تال وهر شرف 


جعاوه ندا للآله السد 
تصیت على قیں تشد بأعمد 
عل له ان لم یکن عمل ردی 
لذوى الإماثم والحقول النقد 
جاء الحديت به الصحيح لستد 


(1) 


آما الدلائل فهو ٺم پنڪڪر با 
إلا التلاهر الخاو وجعلها 
ری مم حرصاً على تجويدها 
لا عتنون صحف لمو كا 
طو اعتنی رب الدلائل بالذى 
لكفاه كل مؤونة ونكاف 
سأل انى من الصحاة سائل 
فآحاں برشدہ مما فد جاء فی 
لوحت فه ولم صرح حيت ۾ 
هذا الكلام على الدلائل لیس ما 
وكذاك فىروض لر احين الذى 
والته فد ذم الغلو فقال ا 
اذ قال لا تغلو ہی لازم 
وکذا الرسول نہی وأخير آنه 
چیا حم ل وکان فہم منص 
من حت أن الاتباع مقارن 
قالوا : صباً م نحوه » قلا هم : 
ما تنا نسب نیل به ولا 
أيضاً ولا هوجاراا الادنى الذى 
لکنہا شمس الطپيرة قد بدت 
فالعالمون العاملوري المنصفو 
لکن قليل مهمو ف عصرا 
واه قد ذم الكثير وقال فى 


fer 


قالوا آتييت ذا الجفاء اليعد 
لفعلت فعلتتنا لعلك تبتدى 
صاوات أك العالين الامجد 
درساً پکرر فی تاب مفرد 
خطاً وتزويقاً وحسن ملد 
هم عتنون برآنبت وعولد 
ياتى عقيب تشد المتشمد 
ومشى على الهح القوبم الارشد 
كيف الصلاة علك كالمسترشد 
قول المصلى در کل تشہد 
يدخل على وزن القريض المنشد 
قد قاله من شذ عن ذا المقصد 
فا الغلو بصالح وبسيد 
أهل الكتاب بغلطة وتهدد 
ف دیتکم فلکم لم پتردد 
فه أالملاك لراهب متعبد 
لرآی المحب عمدآً محمد 
للحب فى ص الكاب الا عد 
الحتق شمس للبصير المهتدى 
حسب قر شا له بتودد 
نمتار نه ولل تسرف 
آذ وی الہصاثر فاهتدی من ہتدی 
ن له آقرو! بالفضائل والد 
كالشعرة البيضا لد اسود 
حق القليل مقالة لر تجحد 


باوص فالا متدرا 
فان اعتراک فی الذی قد قااہ 
فر وا عیز اش الشريعة قوله 
ولئن وجدم فاسقا أو حافا 
قد زل وما أو هفا لا سوا 
فالآل وااصحاب مادا 
من‌بعد ذ اك الاجتاع عا یا 

ماذا يصر سحب نرح ا 
م الملاة على الى عمد 


والآل والاصحات جعاً کا 


ت 


تلق الصحيح مېا نڅده تېشد 
شك وریب واحتلاف مپتدی 
دوه حقاً ظهرآ اہقتدى 
أو جاھلا فی العلل کالۃردد 
هفوأه لای داے الر شد 
من بعدم قکدر صافٰ اأررد 
ظپروا ذوی فری وآصل ترد 
مادأ بضر الصحب سب اللحد 
ارک الوری 1 اا ا وأطيب تد 


قد ذي عن ڏ الس ى مء حذ 


2 


قال العرأق : 
تمسك اس عبد الو هاب فى تكفير الناس بآات ترلت فى المشركين غلها 
على الموحدين 


( الجواب إن قال ) هذا کذے عت فانه لا یکقر رحد ات أل التو 2 
ولا عمل الآبات النازلة فى المشركين على الم ودی »› واا یکفر س أشر 
باه فی عبادنه واتخذ معبودا سواه ٤‏ مع أن هذا المعتروض م يذكر 0 
زعم أن الشيح رحه انه مسك بها ف کفیں اناس سی مار ھل کان عقا فی 
ذلك القول أو سبللا غالا ؟ و يقال أ بسا 2 ران وما دل علبه 
من الاحكام على الاتخاص والوادث الى تدخل قت العمو م اللفظى فو من 
آصل الخلقوآجهلمم ا عليه هل الاسلام وعلماۇم قرا بعد قرن » وجیللا يعد 
جيل » ومن أعطم الناس تعطيلا للقرآن وهجر! له وعزلا له عن الاستدلال به 
فی موارد النراع »وقد قال تعالی (فان تنازعتم فی شی۔ فردوہ إلى الته والرسول) 
الأية . والرد إلى هو الرد الى كتابه ء والرد الى الرسول رد الى سنته » وقد 


(rv) 


اس التام4 


ال نعالى ( وما اختلفتم فيه من شىء خکه إل اه ) ) وقد قال تعالی ( لانذرك 
نه ومن بلخ ) فنصو صه وأحكامه عامة لا عاصة تخصوص السبب وما الماح 

Seca‏ کا فعات اهود من الصد عن سيل الله والكفر به مع 
معرفه وهذا العراق لا ببدى قولة فى اعتراضه وتلببسه الاه اک ا 
فى الجمبالة والضلالة ولو كان يعرف الكتاب العزي وما دل عليه من الاحكام 
والاعتبار لا حجر عن‌هذه العبارات الى لايقو ها الا أفلس الخلق من العلوالاعان 

(وأما قوله ) وروی الخارى فى ععيحة عن عبد الله بن عمر رضى أله عنه 
فی وصف الخوارج انہم اطلقوا الى آیات نر لت ف الکفار ښعلو ها فی الو منين 
وفى رواية آخرى عن ابن عمر انه بم قال « أخوف ما عاف على أمتى رجل 
متأول للقرآن يضعه فى غير موضعه »> فهذا وما قله صادق على أبن 
عبد الوهاب وأتياعه 

ر فالجواب أن يقال ) هذا الوصف هو النطبق عليك وعلى من نكا نحوك 
من أهل الضلال حيبت زعمت ان كتاب اله وسنة رسوله ظواهرظتية لاتعارض 
القينبات فأول إما إجالا ويفوض أمرها الى الله وما تفصلا ‏ هو رأى 
الكثيرين فالذى يتأول القرآن ويضعه فى غيرموضعه ويصرفه عن القول الرأجح 
الى القول الم جوح بالتحکم والهوى - لان كتاب الله وسنة رسوله عند 
أدلما ظنة لاتعارض تائم عقو لالغلاسفة وورة الج وس والصائبة وطو أغبت 
اليوبان ومن أخذ بأقواهم من المتكلمين بل قد صرحت أن العقل يقدم على 
اقل - فن قدم معقول هؤلاء على كتاب اه وسنة رسوله فقد خرج من 
الدين وفارنى جماعة المسلبين وأما ابن عبدالوهاب فهو وأتباعه لايتأولون الفران 
ولا يضعونه فی غير مو ضعه بل یعملون عحکه وبۆمنون تشامه ولا يتأولون 
ماتشابه منه ابتغاء الفتنة وأبتغاء تاو له کا تفعلون أ تم ف تأو يل آيات الصفات 
و اديا وحاصل مقصود هذا العراق ونقله تشييه آهل الاسلام والتوحيد 
باو ارج فى تتكفيرم من عبد الاياء والاولياء والصالحين ودعام مع اله 
لان عباد القبور عنده م هل التوحيد وهل الاسلام ‏ من جنس اکوارج 


(e) 


الذىن يكفرون آهل القبلة »> هذا حاص کا مھ م مسون خصابه وهدا دأء قد 
فى آهل الشر ك والتعطيل » من كفره بعبادة غير لته ونعطيل أوصافه وحقالق 
آسمائه قارا له أ مثل الخو ار ج يكفرون الذنوب وياخذون بطواهر الاآبات 
ومعاوم أن الدنوب تتفاوت وتختلف #سب مناقاتبا لأصل الحسكة المقصودة 
اچاد العام و خحلق الجن و الائس وعسب ما یترنب عاا من هط حقوق 
الربو بة وتنقص ر نة الالية وقد كفر الله ورس له مي بكثير من جنس 
الذنو ن كالشرك وعبادة الصالين وخر اله أ كير الکار ‏ ف الصحيحين من 
حدیث ابن مسعود رضی اله عنه قال قلت ا رسول انه آى الذنوب أعظم ؟ 
قال أن تجعل ننه ندا وهو خلقك » قال قلت م أى؟ قال ء أن نقتل ولدك 
خشية أن يطعم معك » قال قلت ثم ی فال « أن تزانى سحليلة جارك » فاازل 
ابته تعالى ‏ والذين لايدعون مع أثه إها آخر ولا يفتون اانفس الى حرم ابه 
إلا بالحق ولا ينون ) الأبة من أسكرالتفكيرجلة فهو حجو ح بالكتاب والسنة 
ومن فرق بين ما فرق الته ورسوله من الدتوب ودان عك الكتاب والسنة 
وإجاع اللامة فى "رى بين الدنوب والكفر فقد أنصف ووافق أهل السنة 
والماعة ونصن لم تكفر أحدآ بدب دون الشرك الا كيرالدى اجعت المة عل 
کف فاعله اذا قامت عله الحجة و قد سح الاحماع على ذلك عبر واحد کا 
حکاہ فی الاعلام لا حجر الشافعی 
وآما فو له و بط من آفواله وأفعاله آنه کان بدعی أن ما آنی به دین جدید 
فالجواب أن نقول بل الدى حبر من أقعاله وآقواله خلاف مابرعه 
هز لاء الضلال فان هکان ر حه أت على الدن العتيق الذى كارن عليه السلف 
الصاح رااصدر الاو ل من الدعوہ الى دن ات ک قال رحمه الله فی رسالته آل 
عد اته بن تمد ابن عبد اللطف الاحسائی قال : واما ماذکرتم عنی فای ل 
آته بالة بل آقو ل وته الد والمنة ونه القوة اى هداى رى الى صراط 
تق دیتا قہا ملة ارادم حتيفاً وما كان من المش ركن ولست وبته إلجد أدعو 
الى مذهب صوق أو فقيه أو متكلم أو امام من اة الذين أعظممم مثل 


(o) 


أن الھے والذھی او ار ن کیں أو عدم بل ادعو الى الله وحده لاشريك له 
وادعو الى الته سنة رسول اه یړ ای وصی بہا ول أته وآخرم وأ رجو انی 
لا أرد الح اذ 1 اتی بل اند SS‏ 
من الح لاقبلنا على الرأس والعين ولاضرن الجدار بكل ماخالفها من أقوا 

ایی حاشا رسول الته لړ فاته لا یقول الا الحق ١ھ‏ فهدا نص کلامه رهه 
کا تری لر قل فيه ولا فی غیره من کلامه ان ما آدعوک اليه دین جدید بل کان 
ر حه الله دد ما اندرس من معام الدين العتيق ويوطد ساس اللة الحمدية 
التی اطمست أعلامہا وأقوت رسومہا کا قال الامير تمد بن اسمعيل الصتعاف 


ر حه اه فی آیات له قال فیا : 

قن واسآلی عن عالم حل سو حا 
عمد امادی لستة أحمد 
لقد نكر ت كل الطوأئف قوله 
وما کل قول القبول مقابل 
سوی ما آی عن ربا ورسوله 
وأما أفأويل ا جال فنا 
وقد جاءت الاار عته بأنه 
وینشر جپرآً ماطوی کل جاهل 
ويعمر أركان الشريعة هادما 
اعادو ہا معنی سواع ومثله 
وقد متغوا عند الشداثد اسما 
وک عقر وا فی سو حا من عقيرة 
وک طائف حول القبور مقبل 


به بہتدی من‌ضل عن‌منیح ار شد 
فیاحہذا آنمادی وب احبذا الہدى 
بلا صدر فی الحق منہم ولا ورد 
ولاکل قز لو امارد زالنارة 
فذلك قول جل“ اذا عن ارد 
تدور على قدر الادلة فى النقد 
يعيد لنا الشرعالشريف ما دى 
ومتدع منه فوافق ماعندی 
مشاهد ضلالناس فہا عن‌الر شد 
یغوث وود باس ذلك من ود 
کا يتف الضطر بالصمد الفر د 
أهلت لتير انه جرا عل عمد 
ومستلم الاركان مهن بالید 


وقال الشيخ الامام عال الاحساء آبو بكر حسين ن غنام ر حه انته تعالى فى 


آیات له 
قد رفع الول به رة أهدى 


f0 


بوقت به يعلى الضلال ويرفع 


با ر 3 فأ ن 
مات رر ا ا ھ کار وی 
فأ به اتوید بعد اندراسه 
SESE‏ 
وشمر فى ماح سنة أحمد 
يناظر الات والسنة الى 
وا سحت ھ السمحاء پبہے تخرها 


و عأد به tr‏ الغوارة طاہ سا 


۾ عاد بئيار 
وأوهی به سمملع شرك مع 
سواه ولا حاذی قاأها ميدع 


العاری يقلح 


شد و کی ا ی ورقع 
ما لہا فى التازع ترجع 
وآمتی اھا ٹکیء ويلح 
وحق طحا الالمى“ رفم 


وحرت به جد ذبول آفتخارها 
فاثاره فا سوام سوافر وأنواره فیا تطیء وتستەم 
وہذا بغار لکل ذی عقل سلے » ودین مستةے ء ابه لم یکی دعو الى دين 
جدید ک) بز عه هر لاء الأارقون عن دين الاسلام 

وأما فوله ولذلك لم يقبل من دين الى مر إلا القرآن وقبوله إا اعا 
کان ظاهر ا 

فالجوأب أن قول و هذا أيضاً من مط ما قله من المفز ات > ورعونات 
الخرعبلات وال رافات 

وأما قوله : والدلیل على ذلك انه هو واتباعه کانوا يارلر 
إهواء e a O Ra‏ 
وما کان بقول بأحادیت النى ع بے ء وأتا. N‏ دن»› 
ولا ما أستنبطه الانمة من اكاب والستة ولا يأخذ بالاجاع ولا القياس 
الصحیح » وکان يدع الا تساب إلى مذهب الامام امد کذباً وتسترآً » وقد رد 
عليه أضاليله كشي من علماء الحنابلة وألفوا فى ذلك رسائل عديدة حى أخوه 
سلمان بن عبد أاوهاب آلف رسالة فى الر د عليه کا ذكرناه . وكان يقول لعاله 
اجتېدوا حسب نظر؟ واحکوا عا ترونه مناسباً للدین »› ولا تلتفتوا هذه 
الكتب المتداولة » فان فما ا لحت والباطل وقتل كثيرآً من العلباء والصالحين 
لانہم لر بوافقوه على ما ابتدعه 


E 


عة اتسر 4 


(tw) 


فالجوأب آن قول : قد اجاب عن هذه الاكاذيب والفتريات الشيخ 
عبد الله بن الشيخ مدبن عبدالو هاب فقال ر حه اله : وما ما يكنب علينا ستآً 
للحق » ونلبيساً على الل بأًنا نفسر القرآن ينا » و نأخذ من الحديت ماوافق 
فهمنا من دون مراجعة شرح »> ولا نعول على شخ › وأا نضع من رتبة نينا 
عمد بر بقو لنا انى رمة فى قبره > وعصا أحدنا افع منه ٠‏ وليس له شفاعة » 
وان زارته یرمندوبة » وأنه کان لایعرف معتی لاله الا الله حى انزل عله 
( فاعل ابه لا له الا اه ) م حكون الآية مدنبة » واا لانعتمد أقواله » وتلف 
مؤلغات أهل المذاهب لكون فما الق والباطل » وانا مبجسمة »> واا نكفر 
الاس على الاطلاق من بعد الستائة الا من هو على ما حن عله . ومن فروع 
ذلك ١ا‏ لاتقل بعة احد ح نقرر عليه بأبه کان مشركا » وأن ابوه ماتا عل 
الائراك اله > واا تى عن الصلاة على الى ملز » ورم ذبارة القبور 
المشروعة مطلقا » وأا لا ترى حقاً اهل البيت » وأا حبرم عى توج غير 
الكفء لمم »> واا بر بعض الشيوخ على فراق زوجته الشابة لتتكح شا 
اذا ترافعو! البنا ولا وجه لذلك » #ميع هذه الخرافات واشباهما لا استفممنا 
عنما من ذکر نا جو ابا عليه فی كل مسألة سبحاك هذا بہتان عظے , فن روی 
عنا شيا من ذلك ونسبه الينا فقد كذب علينا وافترى » ومن شاهد حالنا 
وحضر مجلسنا وتعقق ما عندنا عل قطعاً أن جميع ذلك وضعه عابنا › وافتراه 
أعداء ادبن واخوان الشياطين تنذيرآً للناس عن الاذعان لاخلاص التوحيد 
نله تعالى بالعبادة وترك أنواع الشرك الذى نص اله على انه لا يغفره ويغفر 
ها دون ذلك لمن يشأء . 

فهذا واشباهه ما تقدم ذكره عن هذا العراق وأمثاله من الكذب عل شيخ 
الاسلام وع المداة الاعلام لايعتمد عليه ويصدقه فى ذلاك إلا ضال مضل . 


فصل 

قال العراق : قال العلامة السد العلوى الداد إن الحقق عد من اقراله 
وأفعاله ما بو حب خر وجه عن القواعد الاسلاسة لا انه استحل أمورا معا 
على تعر ممأ معلومة من الد بالضرورة بلا تأوبل ساخ > وهومع ذلا بنتقص 
الاببياء والمر سلين ء والاولياء والصالين » وأمغاصيم عمدآ كر لاجاع عند 

الامة الار بعة . 
والجواب أن يقال هذا كله كذب وافتراء . وهذا الرجل المسمى اداد 
ليس هو من العلماء المشمورين العل والدين والصلاح » بل كان من الغالين ف 
الانبياء والمرسلين . والاولياء والصالين » لابه زعم آن من آم بتوحيد الت 
بالعبادة واخلا صا ته وحده دون من سواه »› ففد تنقص الا اء والاولیاء 
والصالين » وق دكان من المعلوم الضرورة من دين الاسلام أن من صرف 
لیر ایت شیا مہا کان مش رکا سوا ءکان دلائ الغیں من الانیاء والصالجں ء 
ف وكان هذا عالاً » أ ركان يعرف قواعد الاسلام ومبانيه العظام مافاء بمثل 
هذه ا ورطات و پر ج ذه الحرافات» بل‌هذایدل على جېله وعدم معرقه وعلیه . 
ومن کان هذا حاله وهذه أقواله ذا يعول عله » ولا يلتغت اله » ولا يعتمد 
على قو له ونقله إلا أشباه الاعام السامة > فلو ذكر عدو انته شيا عا نسبه الى 
الشيخ عا يو جب خرو جه عن القواعد الاسلامية لبينا بطلان قوله ولكنه عدل 


الى هذه ا لخر قة الساججة ؟ 


عاق الارش واس وا تكفر قيا يح اساي ودم 1 EN‏ منڏ 
ستائة سنة » وحل الآبات النى تلت ف الكغار من قرش على أنقياء الامة ء 


(+) 


وإتخذ ان سعود ما يقوله وسلة لاتساع الملك واقياد الاعراب له » فصار 
أن عبد اواب يدعو الاس الى الدين > ویرت ف قاو ہم أن حيع من هو 
تحت الساء مرك بلا مرأء » ومن قل مشر فقد وجب له الجنة »› وكان 
ان سعود مث لکل ما یاس به إ قادا امره بقتل انسان و آخذ ماله سارع الى 
ذلك وکان ابن عبد ارهاب ف فومه کالنی فى أمته لا يركون شيا ما يقوله » 
ولا شعلون شيا الا بأسه » وبعظمونه غاية التعظم > وييجلو به غاية التبجيل » 
وما زالت أحياء العرب وقاثلما تطيعه حتى اتسح .ذلك ملك ابن سعود وملك 
آرلاده بعده » وحارب الشریف غالا رجه انه س عشرة سنة حتی عجز عن 
جره » ولم يبق آحد الا صار من حزه » ودخل مك الملح سنة آلف 
ومائتين وعشرين » واستمر فیا سبح سنين الى أن جرت الدولة العلية 
عساكرها المنصورة عله »> ووجهت الاس ألى وزرها المفخم مد على باشا 
صاحب مصر فاآتاه چیو ش باسلة » وطمر الأرض مه ومن آتبأاعه » م جهز 
ابنه ارام .اشا فوصل ييوشه الى الدرحية سنة آلف ومائتين وثلات وثلائين 
فآفی واد س بق متہم . 

والجواب أن نقول : نعم صف الشيخ رحه أله تعالى كشف الشات » 
وذكر الادلة من الكتاب والسنة على بطلان ما أورده أعداء الله ورسوله من 
الشہہات فادحض حججہم › و بین تہافتہم > وکان کتابا عظے النفع على صغر 
حجمه » جليل القدر » اقمع به أعداء انته » واتفع به آولياء اه » قصار علاً 
یقتدی به الم وحدون » وسلسبیلا رده المېتدون › ومن کو ره يشرون › وبه 
على آعداء الله يصولون › فلله ما آشعه م تاب › وما اوضع حججه من 
خطاب › لکن لن کان ذا قلب سل » وعقل راجح مستقم . 

وأما قو له ( عن خالق اللأرض والسموات ) فاقول لم آسمح هذه الكلمة 
الاعن هذا العراق » وآما قول هكفر فيا جميع المسلين  .‏ , 

فاقو ل حاشا وكا ما كفر فيا مسلا > واا كفر من شرك باته وعدل 


په أحداً سواه . 


feel 


وما قو له : وزعم آن الاس كنار منذ سثائه سنة فقو ولھذا کدی ا یلیت 
عله هذا الفط فى هذه الرسالة ولا فى رها بل قد أحأاب عن هذه الال 
زا ی رها ار ات د ا حت قال قالسائل ال لی شتع ا 
متہا ما هو من "لبان العلاهر وهی قو له انی مبطل كت الذأهب > وقوله : انی 
آقو ل أن الاس من ستائة سنة ليسو! عل ىء » وقو له انی اقول إن اختلای 
العلاء بقمة » وقوله انى أ كفر من توس بالصالين › وقوله انى أ كغر 
الوصيرى لقو له يا أ كرم ال خلق الح 

د الرسول فدمتا وار أقدر على 
الكبة لاخذت ميز اما وجعلت ها ميز ابا من ختمب وقوله انى بكر زيارة 

قر انی ی وقوله انی نک زیارة قبر اوالدین وخم وای آکفر من 
صلف بغير الله فمذه اثنا عشرة مسألة جواف فا أن آفول سبحابك هذا تان 

عط ولکن قبلہ من ہہ ت مدآ بے ابه بسب عیسی یں مرجم ویسب الصاطین 
تشاہت قاو ہم وپتوه أنه زعم عم أن ESD‏ وعسىی وعز ر ف التار فأ زل أيه 
ف اك ران ین سیق غم ا الحسى أولئك عتها مبعدون ) . 

وأما قو له وهل الآيات الى تزلت فى الكفار من قريس على أعاء الامة 
ققد تقدم الجواب على هذه الدعوى الباطلة فما تقدم وأما قوله وبث فى قاوببم 
أن جميع من هو تحت السماء مشرك بلا مراء ومن قتل مش رکا فقد وجيت له 
الجنة فقو ل هذا كذ وافراء کا تقدم يانه . 


) فصل 

شم ذكر العراق عاربة آل سعود الشريف غالبا وعجره عن ماو أتمم 
ودخومم مكه بالصلح الى قوله ثم جهرت الدولة العلة الى آخره . 

E‏ عن عادى المسلمين من العقو بات 
وان خر آمرهم صار الى تباب کا ذکره شیخنا رحه ایت فی المقامات شم قال 
شیخنا ر حه ات تعالی د وما الد ولة التركية المصرية فابتلى أله بهم جميع المسلين لا 


(£) 


ردوا حاح الشای‌عن الح بسي أموركارا يفعلو نما فى المشاعرفطلواً مهم آن 
ترك وها وأن يقيموا الملا حاعة فا حصل منهم ذلك فردم سعود ا 
تدبناً ففضبت تلك الدولة التركية وجرى عتدم أمور يطول عدها ولا فاندة فى 
ذکرھا فآمروا مد على صاحب مصر آن یسیر الہم بعسکرہ وبکل ما بقدر 
عليه من القوة والكيد فبلغ سعود ذلك فم ابنه عبد اله أن يسير لقتالمم 
وأسره أن ينزل دون المديته فاجتمعت عساكر الحجاز على عنثهان بن عبد الرحمن 
المضاينى وأهل يته وقحطان وجميع العربان فترلوا بالجديدة فاختار عبد اله 
آن سعود القدوم عل والااع بم ذلك آن الس المصرى فى يفبع»› 
فاجتمع المسلمون فى بلد حرب وحفروا فی مضيق ألو ادى ختدقا وعبئوا الموع 
وصار فى الندقمن المسلين أهل جد وصار عثان ومن معه من أهل الحجاز فى 
الجبل فوق اللخندق غين نل العسكر ارتدت خيولمم وعلموا أنه لا طريق ها 
الى المسامين فخ ذوا يضربون القبوس فدفع انه شر تلك القبوس الماتلة عن 
المسلمين أن رفعوها ست ولا ضرت وان خفضوها ادفتت فى الترأاب فهذه 
عبرة وذلك أن أعظم ما معهم من الكيد آبطله أنته فى الحال ثم مشوا على عنان 
ومن معه فی الجبل فترکہم حتیقر بوا منه فرموم عا احتسبو م به وما آعدوه هم 
حين آقبلوا علييم فا خط لمم بندق فقتلوا العسكر قتلا ذريعا وهذه أيضامن 
العبر لان العسكر الى جاءمم أ کر متهم باضعاف وم عكل واحد من الفرود 
والمزندات فا أصابوا رجا من المسلين وصار القتل فيم وهذه أيضا عبرة 
عظيمة هذا كله وأا أشاهده نم مالوا الى ا لجاب الامن من الجبال يحميع 
عسکرمم من الرجالوآما الیل فليس طا فيه مجالفانہزم كلمن على الجبلمن آهل 
بیشه و قحطان‌و سار العر بان [لا ماکان من حرب ف عحضروا واشتدوا علالمسلين 
لما صاروا فى أعلى الجبل فصاروا برامون المسلمين من فوقمم مى الوطبس آخر 
ذلك اليوم ثم من الخد فاستنصر آهل الاسلام رمم الناصر لمن ينصره فلا قرب 
الزوال من اليو م الثانى نظرت فاذا رجاين قد تا فصعدا طرف ذلك الجبل فا 
معنا هم بتدقا ثارت إلا أن الت مكسر ذلك البيرق وتن ننظر فتايعت المز عة 


E‏ وإص ر یمم الدی 
جاءوا معه فتبحہم المسلمون قتاون وسلو ں هذا وس نطر الى بلك حول 
قد حارت وخارت وظہر علیہم عسکر من الفر سان من حاب ا 
بعض الر جال فو لت تلك الخيول مدرة عتم خيول الملعن فى اثر م وليس 

ی ادو لا مزاد فاآطر RE‏ ای رب العہاد لاں 
أله هزم تلك العسا كر العطيمة رجلين فونه ثلا بٿ عر ES‏ 
فأخذوا بعد ذلك مدة من السئين 

م بعد ذلاك سار طوسو ن كير دلا العسكر الدى هزمه أس صد المدينة 
فورآ وأ سعود على عبد اله ومن معه من المسلين أن ينمضوا لقتافم 
فوجدو م قد هجمو! على الدينة ودخلوها وآخر جوا من کان ہا من آهل غد 
وعسير شح المسلہون تلاك ألسنة فأقيل ذلاك العسكر ونژل رابغ ونزل 3 ن 
وادى فاطمة خان م شريف مک وصمهم اله وجاءوأمح أأخببت على خفلة من 
N‏ من الخياة فرجعوا ألى 
أوطاہم حاف عان وهو بااطائف آن يکون اللخر ب منم ومن الشريف عليه 
لما بحل من شدة E‏ تأهله و تراك e‏ محامةآن عتمعو اع 
حر به و لیس‌معه ا[ لا القلیل من عر ته و لا يأمن آهل ! اطا فيضا فز ل المسلبون 
بره بعد ذلاک وأ من شېر تم رحعو ا حین أ کلوا ما معېم من الراد ری 
بعد ذلك وقعحات بينم وبين المسلين ولا فاندة فى الاطالة بذكرها والمقصود 
أن اسقيلانہم على المدينة ومك والمائف كان بأسباب قدرها الك الغلاب 

فريك عرزته ویدی لطفه والعبد فى الغفلات عن ذاالشأن 

وفها من العبر أن الله ابيط ل كيد العدو وحى الحوزة وعافى المسلبين من 
هرم وصار المسلنون يغروتهم فيا قرب من المدينة ومک فى نحو من ثلاث 
سنين أ ربع فتوف أله سعود رمه اه وم غراة على من كان معينا هذا 
المسكر من البوادى فأخذوا وغتموا فب هم من الولاية ماكابوا عليه أولا إلا 
ماکان من مک والطائف وبعض المجاز و بعد وفاة سعود رجه اله تجېزوا 


(er) 


للجهاد على اختلاف كان من أولئك الاولاد فصار المسلون جابين حاياً 
عبد الله وجاتبا مع فيصل أخيه فنرل الحا كية عبدالته ورل فيصل تربة باختار 
وأس من أآخيه له فوافق أن مد على حح تلك الستة فواجه فيصل هناك فلب 
منه أن يصا لحه عل الحرمين فى فيصل واغاظ له الجواب وفما قال : 

لا اصح الله منا من يصالحکم تى يصالخ ذب المعز راعا 

فأخذت عمد على العزة و الانفة فصار الى بسل والطاهر آه كان حريصا عل 
الصاح فاستعجل فيصل من معه فسارءا اله فى يسل وقد أستعد حرم خوفا ما 
جری منہم فاقیلو! وم فى مناز فصارت عابم العساكر وا لول فوارا 
مدبرين للكن الته أعر المسلمين غوس عنهم تلك الدول واليول حى وقفواعل 
التلول فسل | كتر المسلبين من شرم واستشمد منيم القليل ولا بد فى القتال من 
آن تال الل آر تال مته قال أله تعالى : ( وتلك الايام ندا وها بين الناس) 
الآیات وتال تعالى ( وکین من نی قالل معه ر پیوری کر › فا وهنوا 
أصابہم فى سيل الته ) الى قوله ( وابته حب "صابن ) الآيات 

وقد قال هر قل لاف سفیان فا المرب بیتک وينه قال : جال » نال منا 
ونال منه فهذه سنة اه فى العباد زيادة للزمنين فى التواب وتخليظاً عل 
الكافرين فى العقاب ٠‏ وآما عبد الته فر جع من معه فر يلق كيدآً دون المدينة 
فشفکر فی حابة اه لمذه "ط فة م ع كثرة من عادانم و ارم وم عكثرة مس أعان 
علیہم عن ارتاب فى هذا الدن وكرهه وقبل الباطل وآحبه نا ١‏ کشر هؤلاء لکن 
انه قهرم بالاسلام ف هذا امقام عبرة وهو أن الته أعزم وحفظايم من شر من 
عادام فلا المد و النة 

وبعد ذلك رجح تمد على الى مصر وبحت الشريف غالب الى اصطبول 
واس ابته طوسون أن بنزل الحا كية دون المديتة وأ العطاس أن يسى 
بالصلح بيهم و بين عبد الته بن سعود و رکب له من مک وأراد اله آن أهل 
الرس يخافون لاتہم صاروا فى طرف العسكر فاستلحقو! لحم جاعة من المغارة 


وطوسون على ألحنا كة وصار فى أولاد سعو د وع من العجلة ف الامور 1 
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:مروا عن ال علا بالمسير الى الرس فر را الرويضة فحص آهل الرس من 
عم ھا رحبت للك الحجلة أن استفر عو! آهل الرس أهل الحاكة فا حاء 
خر باقبام نصرة لاهل الرس ارتل مسلون يلتمسون من أعاتم مى 
حرب ما بيهم وين المدينة فصادفو! خر نة العسكر فقتلوم وأحذوا ما معهم 
فہذا ما سره اه یس اأتصر ەن غر صد ولا دراية فرجح المسسون إلى 
عنيرة والعسكر نزار السيية قر يا نيم ويسر اه امير يبا خر وذلك من 
وق اله وذصره وحپروا جیا ويلا فاغاروا 5 جاب العسكر ر جوا 
علیہم قر میم اہ وقتل المسلمون قیہم فلا کثرںآ فاا اینہ الرعب فی قلو ہم على 
كثرة من أعامم وقوة اسيام وذللف من فصر ابت طمذا الدين فرجعوا الى 
أإرس خوها من هجوم المسلمين عليهم قتبعيم المسلمون وڙلوا الحجاوی فقدم 
العطاس عیی الام الذی عمده عليه عمد على فو چ الحال قد تغیر ابتداء 
نعو ہ مما جا له ^ نهم سعوا ف الصلح والمسلىون عل الحجناری وکل وم 
يحرى بين اليل طراد فل | كثر المسلمين من الاقامة فلم يبق ميم إلا شرذمة 
قلينة اء منم اباس بطلبون الصلح فاصلحهم عبد الله رحمه انه تعالى وطلبوا 
مته ان يبعث معېم رجلا من آهل دته خو فا ن يعرض لمم أحد من المسلين 
فی طریقہم شی محم مد بن حسن ن مشارى أل المدينة 

والمقصود أن اله سبحانه أذمم وأاتى الرعب فى فوم وحفط المسلين 
من شرم بل غتمہم ما بأيدييم من حيت بلحم المال يشرام المجن فاشتروا 
من المسلين الذلول بضع تنبا - إلى أن قال رمه أنته _ فلو ساعد القدد وتم 
هذا الصلح لكان الحال غير الحال لكن ما أرآده اه تعالى وقع على دل حال » 
وهو آنه بحت عبد الته من کثرر لغامد وزهران تخطوط مضمو نبا أن یکونوا فى 
طرفہ وف ارہ فبعثوا ہہا إلى مد على قل برض ذلك وقال انم من جلة 
ما وقع علريم الصلح فذأ هو سيب انقض واا عسكرآً مح اراھ باشا وترل 


(te) 


ماية ابر وهو يضرم بالقناب والقہوس ثم اتہی الاس الى الصا فاعطا 
العمد والميثاق على ماف البلد من رجل أو مال حى الثرة التى على النخل كن لم 
یف مم عا صالمېم عليه وغدر باناس منیم ساجان بن عبد أنه و بعد هذا تتن 
أهل البلد عنبا وقطح النخال وهدم المسا كن إلاالقليل و بعت بعبد أللّه بن سعود 
الصر واتبعه عرالهواخوانه وكبار آل الشيخ وبعدذلك حج فاط الله عل عسكره 
الفنا ولم يصل الىمصر الا القليل فلا وصل مصرحل بهم عقو بات آهل الاسلام 
فشی على ال ودان ولا اظفره الله فرجع مریضاً م أن مد على بعث ابنه 
اساعیل وتمكن منهم بصلح فلا رأوا مته الخيانة بأخذ عبيد وجوارا حرقوه 
بالنار فى بته ومن معه من العسكر ثم بعد ذلك بعت لحم دفتردار ولا حصل 
منم شتا 

, فما عسکر المیجاز التی وصلت مصر قبل ابراھے باشا حسین بك الدی 
صار فی مک وعاندين يك الذى صار فى الین فسيرم مد على قبل هذا الحرب 
الى موره وجريد لا خر جوا على السلطان فاستمده السلطان على حرم فأمده 
ہین العسکر ین فہلکكو! عن آخرم ول يغلت منهم عين تطرف وذلاك أن 
موره وجريد فى الاصل ولاية للسلطان خر جوا عليه فلك من عسكر السلطان 
والعسا کر الصرية فى حربهم مالا عصى وهذه عقوبة جر أها أنه عليم بسبب 
ما جرى منم على آهل الاسلام حتى العر ناووط فى جبلهم عصوا على السلطان 
قبل حادثة موره وجريد . وبعد هذا الاس اشتد الاس على الساطان وبعث 
یسقتصر مد على فبعت عسکرآ کییرم قاریء علی فہلکوا فی البحر قبل أن 
يصاوا ثم ان السلطان بعت جيب أفدى محمد على يطلب منه أن يسير بنفسه 
e‏ باارض وت ابراه باشا يقوم مقامه وقبل ذللف بعث 
سين بك الذى سبا أهل جد وقتل منهم البعض فى ثرمدا وفرع للسلطان قبل 
مسیر الراھے با اشا بہ ره الذی کان معه فی د و نبعه راهم باشا مده ونزلو! 
ا م اه مم فقتلو! فہم قتلا عظما 

Ie‏ يقدم مصر منه الا صى . وأما ابراه بادا 
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فاشتری فته هنهم ل قا طر الى هذه العقو بات العاحلة "ى أوفعبا آله 
على الام والارر وأكثر الاس لا يدرى ذه الامور . وهذا الدى 
N‏ هذا الدين أن TT‏ 
وبال سهم مابال صارت العاقبة 'لسلامة و العاقية لمن دت على دينه واستقام عإ 
دين الاسلام 
م آن لته تعالی اوقع بعدو مم ما ذکر با واعطم لکن د کر ا على 
E‏ لتقصد الاعتبار ( فاعتيروا با أو لى الا بصار) . ان اا 
على من اعانہم من اهل e‏ ف هذا الدن وکر الطعن 
المسلببن أن ايت تعالى أفنام وهذه أ با مي احبر بف جز ھن ا مرد 
وأبكاره وعداوته للسلين الا وهو جل الملاك وألذهات » أد 
تم دکر رمه اه ظہور عالد واسماعيل ودلك بعد آن رد الله الکرة 
لاسمین وجمعېم اه على ترک بن عبد انه ثم على ابنه فيصل وذکر رجه انه 
ماجرى من تلط العا كر المصربة على أهل هذه الدعوة الحمدية وما جرى 
من الاح "عطيمة ما يطول عده ومكنيم من فيصل وأخذم له وارساله 
لمصر ثم صار فى هذه العساكر من الذهاب والعذاب والفساد لما أوقع الل 
الحرب بين السلطان ومد على وذلك من العقو بات » “م رد ائه الكرة لآهل 
د و حعہم الت بالامام فصل فر حعوا ک کانوا آولا على ما کانوا عليه قبل 
حرب هرلاء الدےل 
والمقصود مما د كر ا الاعتبار بأن امه حفط هذا الدين ومن مسك به 
ويد بالنصر على ضعفم وفلتم واو فع بأسه -ہذه الدول على قوتہم وکر تیم 
واسباب کیدھ ہہ ان اث نعالی اهلك الك الدول عا اجری علہم من حرب 
النصاری فى لاد ا یکل دوله ملت على جد والحجار لم ببق مم لير م ڪين 
تطرف وکانوا لا عھی عددم ألا ايه فېلکوا! فی حرب الاصاری فصارت 
العاقبة العافيه والظہور لن جاهدم فى الله من الموحدين جمع أله حم بعد تلك. 
الحو ادت العظيمة من انعر والعز والنصر مالا عخطر بالبال ولا يدور فى الخيال 


(۷) 


ومن تيب ما الق عله اسل الدعوة أن عمد بن سعود عفا الله عنه ا 
وفقه انه لقول هذا الدبن اتد بعد تخلف الاسباب وعدم اناصر شمر فى 
تصرته ول یبال من خاغه من قريب إو بعيد حت ان بعض الاس من له قرابة 
رای مر تاب بل جد فی تصرة هذا الدین فلکه الله تعای فی حیات هکل من 
اسو لى عليه من القرى ۳ بعد وفاته صار الاس فی ذریته يسوسون الناس هذا 
الدين وجاهدون فەا جاهدو! ف ألا بتدأء فرادت دو لتم وعظمت صولېم 
لاينازعېم فه منازع ولا يدافعم عنه مدافع وأعطاخ اله القبول والمابة ومع 
انه علیہم من هل تعد وغيرم من لا مكن اجتاعہم على امام وأحد الا ڌا 
الدين وظهرت آثار الإسلام فى كثيرمن الاقالي الجدية وغيرها ما تقدم ذكره 
وأصلح اته بهم ما أفسدت تلك الدول التى حار بتهم ودافعتيم عن هذا الدين 
ليطفئوه فاى انته ذلك وجعل مم العز والظور ء اتهى ماذكره الشيخ 

والقصود أن هذا العراق ذكر أن الدولة الملصرية أغت المسلين وآبادتبم 
ولم يق متم أحد وقد أ ابه وله ا لحد وألنة من آل سحود من آقام هذا 
الدين وجاهد فيه وأحا ما اندرس من معاله بعد تلك الدول ونسأل اه أن 
يدم ذلك وأن يحعلم نة هدى وآن يوفقمم لما وقق له الخلفاء الراشدين الذين 
لحم النقدم فى نصرة هذا الدين والمد به رب العالمين . 

قال العرأق : ومن قبائح أبن عبد الوهاب الشنيعة آنه منع الئاس من زيارة 
قر انی الله فبعد منعحه خرج آناس من الاحساء وزاروه به فلا رجعوا 
مروا على ابن عيد الوهاب ف الدرعية فأمر علق مام وركيم مقلو بين 
الى الاحساه . 

( وال جواب ) آن هذا کنب وافراء فان الشيخ قال فى جوأب أثتى عثرة 


ما متب اکا ره زار3 ور مي ي ما صه ˆ 

رنه أذ تا عشرة مساله جه 4 اپ أ أفول ( سیحابك هنا ہہتان ع ی ) 
وف تدم ذکرها . وأما کو ا ل ا اس من آهل الاحساء فر من تصرف 

هذا العر اق عاند ل ذكرها مام صلم ا ن ری دحلان فی مغ راه وم 

زعأ مسون عل ما أقترحه TT‏ للقوم الظالم ) 

وأما قول 3۔ اہ ہیی عں ھللا الخرا OS‏ 
من اعلا ډو ته عله ا و لان فا اخاراً لغیب فنا ذوله عليه 
ا إلى امش ا 
من قبلالمشرف بقرۇون القر آن راوز ت تاقیم عرقون من الدین کا جریا لسم 
من ألرمية لاا بعودون فيه حى بحود سپم لی فوفه ‏ یعنی موضح الوت - 
سمامم ااتحليق وق روا او ع ذاك « هم 2 ر الخليقة طون لمن قتاهم أو 
E ll‏ ى٠‏ » وقوله يز« أللبم بارك لنا فى 
شامنا » الاپم بار رك لنافى متنا ء قالوأ : بارسول أله وفى بجدا؟ قال ء هتاك 
لر لا وان ما 5 فرں لجان ». وقول رکه قرح باس من المشرق 
بقرة ون شر آن لا جار AE‏ قر نی یکرن اخرهم المسيح 
الدجال سماهم التحليق » وی قوله بد . ماهم النحليه تفن عن خالا 
من المثہ ف التاعدن لحمد 5 عبد الوهاب فما ابتدعه . 


فالجوأب أن يفال فد - واه - أمكن الرأمى من سواء الثغر ة . وع نفسبا 
تی رأقش . مان قول يتر الفتة هما الفتنة هنا » وشار الى الشرق مراده 
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أقوره انار جس 


فاما قوله : نبا ف دكي المتنة مهت الفتنة مى هب" ٠‏ وشار إلى اللشرى 
قول رزوی البخار ری فی کاب الف من حدیت اس تمر ر افيه ھکذا عن 
سال عن ايه عن انی بن آنه قام الى جنب الثبر فقال . المتنة همنا اافتنة هنا 
من حي بطلع قرن الشيطان ۔ - أو قال فرن الشمس » وفى رواية عله أبه سمح 
رسول اله بے وهو مستقبل المشرق يقول , الا أن الفتنة هاهنا من حيثت 


يعللع قرن الشبعان» وف رو اة عنه قال ذكر النى بلقي د الام بارك لتا ى شامنا 
الهم ارك لنا فى يمتنا » قالوا وفى تعدا قال اللہم بارك لنا فى شامنا الهم بارك 
لنا فى ناء قالوا وى نعدا فأظنه قال فى الثالنة « هتاك الزلازل والفتن وها 
بطلع قرن الشيطان » ولسلم من روأية عكر مة بن عمار عن سال ممعت أبن عر 
بقول معت رسول اه ر يشير يده عو المشرق وبقول ء ها أن الفتة 
اهنا _ ثلاث - حيت يطلع قرن الشيطان » وله من طريق حنظلة عن سام 
مثله قال د إن الفتنة هاهتا ثلاثاً » وله من طريقق فضيل بن غزوأان “معت سال 
ان عبد الته بن عبر يقول ء يا آهل العراق ما أسألك عن الصغيرة وأرك 
للکیرة معت ای يقو ل معت رسول الته إت يقول ٠‏ أن الفتنة ىء من 
ههنا ووی بيده نعو المشرف من حيت بطلع قرن الشيطان » كذا فيه بالتثية 
فين من هذا الحديت الصحيح أن المراد بالمشرق العراف ولا بدع فهو منبع 
کل فساد ومنشاً کل إ لاد ء قال الخطان : جد من جبة المشرق ومن كان 
المدينة كان نحده بادبة العراق ونواحما فى مشرق أهل المدينة » واصل فد 
ما ارتفع من الارض وهو خلاق الغور قانه ما اتخفض ما . وقال الحافظ 
فى الفتع : وقال غيره «كان أهل اشرق يومثذ أهل كفر فأخبر لق أن الفتة 
نكون من تلك الناحة فكان ک) أخر وأول الفآن كان من قبل المئرف فكان 
ذلك سيا للفرقة بن المسلين » وذلك ما عب ه الشيطان ويغرح به وكذلك 
اليدع نشأت مى تلك الجة » اى » وقال القسطلانى انما آشار عله الصلاة 
والسلام الى المشرق لان أهله يومئذ أه لكفر فأخير أن الفتنة تكون من تلك 
اللاحة وكذا وقعت فكابت وقعة الجل و وقعة صفين شم ظهور الخوأرج فى 
أرض ند والعراق وما وراءها من المئرف وكان أصل ذلك وسببه قتل عثان 
ان عفان رضی الته عنه وهذا من آعلام نبوته بق اتی . 

بين ما ذكره الشرأح أن اراد من قوله من قبل المشرق أنه العراق 
ونواحه لان به كانتوقعة الل ووقعة صفین وهی م تکنإلا فى ناحبة العراق 
وخروج الخوارج انا كان من البصرة والكوفة فان هنه الاما كن من 
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العراق ما أسألك عن "صغرة وأ ر کک للل يرة معت رسول ات ي يقول 
۾ إن نة تجیء من ھہنا و اوی بده الى المشرف » فعبر أن هذا الخدت غاص 
لاهل العراف لان النى وز فسر المراد بالاشارة الحة وف جاء صر اق 
الكيير لمر الى "لص على آنا 'لعراف وقول أن عر و آهل النعة وشہادة الال 
كل هذا يعين المراد ومن المعلوم بالضرور وة وصةين لم تكن 
بأرض العامة ولا كان خروح اكمار على عل رطى أنه عله الا جر ورا 
من جهة الحر ات ونواحا . 

آما فو له ف‌الحدیت !لاخر تخر اس من قبل الاشری يعر ون الق رن ج 

فافو ل الد یت خر جه الہخار یف کتاب انو حید عن معہد س سیریس عن 
آی سعید الدری رظی e‏ سیر وال م خر ج ا باس من قبل المشرف 
2 ا تراؤہہ مر فون د من الد کا e‏ اإرمية 
9 بعودون فه حت بعود د السپم ال قوف ء قیں ما سام مال ,الح ليق أو قال 
AS‏ هب من خر ج هر E‏ هڌه 
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لی ابر پا ول الله یم وکان ر ٥ن‏ چة العراق کا ذکره 
شرح ؛ فال الحافظف الفتح فی آحر کتاب التوحيد تت قوله ل e‏ تاس 
من قبل المشرق» تقدم فی کتاب الفتن آنہما خو ارح و بان مبدآ آمرم وماورد فم 
وکان ابتداہ خرو جيم ف العرأف وى من جة المشرى بالشبة الى مك المشرفة 
اتی ۰ واخرج البخاری عن بشیر بن عمرو قال :قلت لسہل بن حنيف هل 
معت النی لړ یقول فی الو ارج شیا ؟ قال : سمعته یقول: وأهوی يده قبل 
العرأق « خر ج منه قوم يقر ون القرآن لا جاوز تراقيم مر قون من الاسلام 
موق السيم من اإرمة » 
وما قوله به « للبم بارك لنا فى شامنا وفى ننا ء الحديف 


fas 


ا أن يقال ومسب أعل اة ذا کڈب عن رول اه انه 

م اصع اهل جد واھل أ ك ذا ولا دتمل فی رصا من بژ ن باه ور سوله 
نهم ولا من غررهم بل الى صوف باجاء المسلبين م الحرورية الخار جرن 

الا تال عل أف طالب رضی آله e e‏ الکو فة والبصرة 
لہا من ہنی یشکر ومن طی و کم وخيرم من قبائل العرب ودارم ومسکهم 
بالعرای ولا ختلف فی هذا › ودوانہم وش وکت م کات صناے درن الهر ولذلك 
تسوا اله وقل أهل اللبروان وحروراء بلدة هناك سبوا الما فقيل المحرورية 
و يعض ألفاظ الد بت فى بعض الطرف دال على تات الخصوصة کا وقح ف 
روابة البخاری عن آي سعيد « تخر جون على حين فرقة من الناس» قال أبوسعيد 
شہدت لسمعته من انی بق وشہد أن عاي فتلہم وبا معه حین جیء بالرجل 
على التعت الذی نعته آآنی بز وف رواية مسل عن أب سعید « مرق مارقه عند 
فر قة من المسلمين يقتلا آرلى المائفتين بال . وكذلك المديت الذى آورده 
اعراق ( الرھاوی ) مس قول یھ « رج من المشرق بقرؤون القرآنلا يجاوز 
تراقہم كلما قطع قرن نشا قرن تی يكون آرم مع اسيع الدجالء» قال بعض 
العققين من هل الل فی رده شه دحلان : م إو على هذا اللفظ ولكن 
أخرج معناه السا من جد بث ان برزة واج ان ماجه معناه من حدیث 
أن عمر ولفظه آن رسول اله ع قال د نشا نش» يقرؤون القرآن لا جاوز 
تراقہم کہا خرج قرن قطع » قال انعر حى خر ج فیعراضہمالدجال وفی یع 
الز واد عن عبد الله بن عبرو قال “ععت رسول اه لړ یقول د تخر ج ناس 
من قبل المشرں بقرؤون القر ن لا جاوز ترافیہ م کا قلع قرن نشا قرن حی 
یکون مع بقیتہم الدسال » رواه الطرانی واسناده حسن . اتی 

وما قوله : وف قوله ا » سام التحليق » تتصيص على هو لاء الضوم 
لحار جين من المشرى التابعين مد بن عبد الوهاب ف)ا ابتدعه اہم کانوا 
امرون من انبعہم آن حل رأسه » ولا یترکونه آذا تبعم حتی علقوا رأسه» 
ول بقع مشل ذلك من إحدى الفرق الضالة الى مضت قبلم » وكان, 


این ع الو ھاب امم تعلق روو س لاء آعآ من امه . مق مرة آم امآ 
کلب یدمه ان لی اس فقالت له لو آرت انی للحي ' جال لسا أن 
تآمر علق روء س الساء فان شعر الرس لا اء عثرلة الكية لار جل فر تمد 
هما جوابا 

ام ا ا بقول قد نفدم أن ال و ف دن سد اد دو ارح الدیں خر جویں 
TE‏ هو معحروف سمشم ر ف ادت ورام عا“ 

و آنا قوله إن "ميخ وآباعه ياء ن من اتبحہم أن عاق رأسه امن 
كذ والہنان . وار والعدران 

و اما حکا ته عر ن المرآہ ی زعم أن ": س اح آمرھا = اق ر 

و اجو أت ا N RT‏ ول کا إلا هرلا الین 
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سلب الته عقو ر ء وأ نطقم عا يضحك ك منه اتجاذ س ١‏ 1 ندين لا چماون 

وما قوله ولم بقع ثل ذلك من إحدی فرة ی الال تی مضت تباہم 

فاو ل هذا ما بیس شدة جاو هذا "! e‏ اكه ومەرفه 
وشدة كاب عدارته للأهل الاسلام ء فان "تليق من فة الوا ج كام 6 
الاحاديت > ٤‏ وھ خر جوا عل عي رضی الله عنه وم من أ کر الفرق ااضاله فى 
القرن الاو ل : وظہو ر دعوة اش کدی غد ارهاب إلى دين اله فى القرن 
لادی عشر . آ٤‏ سی هدا ا عل کلاسھ من سو قص۔دہ 
ومرامه حيث قال : ولم بقع مثل ذلك من إحدى الفرق اأضالة وهم و قد وتح 
للخوارج » ومن شدة غباو + آه كتب هذافى صفة الخوار ج ثم يقول : ولم 
يقح مثل هذا اہم الا آن کو ون توم ت الد نخر جوا على عل“ وقااہم ف 
البروان يسوا واج :و1٠‏ ال رارح عنده من أ خاصوا اأعبادة لله #ميح 
آنواعا » ودعو ا اناس إلى ذلك » ونوا عن الاعتقاد فى الاتياء . والارلاء 
والصالحين » والاحجار » والاشجار . وترك التعاق ايهم » والالتجاء ال 
الرغبات والطابات » وآنه لا پستغاٹ بہم فی کشف الکر بات و 0 
غير ذلك من الفواحش والمنكرات 


لاس 


وآّما قوله وکان این عبد الوهاب بام علق رؤوس اانساء إلى آنحر ہ 

قأقول هذا من الكذب الواضح الذى لا عترى فيه عاقل »> بل هو تزور 
لذن يصدون عن‌سبیل اته ویبخو نپا عو جا وقد خاب من افزی » وشاهد الخال 
یکنی فی رد هده الخرافات 

وما قوله ومن الاحاديث قوله ر خر ج فى آخر الزمان قى بلد مسلبة 
وجل عبر دین الاسلام » 

اقول هذه رواب پلا ستد قلا اعتداد ہا » بل هذا من موضو عات هۇ لاء 
الغلاة » ولو كان ها أصل لعزاها إل ىكتاب من الكتب المحتمدة » وقد قال امام 
ضلالة هۇ لاء 'لغلاة دحلان فی شاته ومفتریاته ما نصه : وف بعض الوارخ 
بعد ذکر قتال بی حنيغة قال : وعذر ج فی آتحر الزمان فى بلد مسيلمة ر جل غير 
دين الاسلام » فنا الى بعض التو ارخ غير مستدة إلى تاریخ معلوم ولا لى 
رسو ل الله ب بستد يعتمد عله »> وهذا الجاهل أسند هذه المقالةإلى رسو لاه 


م بعیں سند لعظ غباوته وجراءته » وقد قال بز « من کذب عل متعمدآ 


فاذا وضح لك ما تقدم ذكره قاء' آنه لا يكون من الخوارج وعلى مذهبيم 
إلا مق يستن مسنة دو لاء الذين خر جوا على على" رضى انته عنه وسلك مسلكيم 
من قتل أعل الاسلام » وترك آهل الاوثان » وتكفير من لا يعتقد معتقدم » 
وإباحة ده » وماله » واهله » وأن عان وعلاً رأصحاب الل وصفين وكل من 
رطی باک ےکفار ¢ وأن من أن کررة فهو کاقر مخلد فى التار اا ٤‏ وأن من 
لم خر ج وحارب المسلبين فهو كافر ولو أعتقد معتقدم » وابطال رج المحصن »› 
وقطع يد السارق من الابط ء وااب الصلاة على الحاأض فى حال حيضما ء 
وكفر من ترك الامر بالمعروف والنہی عن المننکر ان کان قادرا وان لم يكن 


فلتبواً مقعده من النأر > 


ادرا فقد ار کب کیر ة٤‏ وک مرتکب کے ۾ عادهم د هم افر وسار 
القاسدة ء وأ مام لر اة 

اد ټین لك هتا فا لش ح رجه اله واتباعه ل عتقدون شيا من عفاندم . 
ا بل مذھہم فی اول ادير بن مذهت أهل السنة 
واا ا ر ا ی هى الطر يق الاس »> ا ل والاعلو ولاح 
وم ف الفروع على وال اجه ہی حتبل رمه اه » ومن روی عنم 

من تلك الخرافات والاوضاع » أو ذ اا ا 
ظاهر لمن طالح‌کتابه المسمىكتاب اللو حرد وسار الرسائل اؤ لغة للشرح . 

فصل 

قال العراق : ومن قاح ابن عبد الوهاب احراق هکئیرآ من كتب الل » 
وقتله كثيراً من العلماء وخو اص ااناس وعواميم » واستباحة دمائيم وأمواهې» 
وآيشه لقبور الاو لياء » وقد أمرفى الاحساء أن تجعل بعض قبورھ عا لقضاء 
الحاجة وء نع اناس من قر أ دلا الح رات . ومن الراب وألا د کار ٤ء‏ و ر 
قراءة المولد الشريف ومن الصلاة على انى عقر ف المنابر بعد ألاذان » وقتل 
من فءلى ذلك » ومنع الدعاء بعد الصلاة » وكان يصرح بكفرالمتوسل بالانياءء 
اللاك » والاو لاء » ويزعم أن من قال لا حد : مولانا وسیدنا فهو افر . 

فا لجو اب أن قول : قد تقدم الجو اب عن هذه المفتريات و بيا آنا كذي 
وزور + وتعتت وور إلا أا لم #ب عن دعو اه نیش قور الاو لاء وجعلبا 
علا لقضاء الحاجة ومنع الناس من الروانب والاةكار » وأن الشيخ قول لمن 
قال لا ۔حد : مولا نا وسیدنا فهو کافر . 

ا دعواه أن اشح نہش قور الاولاء فہذا کذب والذی جری من 
الشيّخ رحه اله وأتباعه هدم البتاء الذى على القبور والمسجد الجعول فى ألمقرة 
على القبر الذى إرعمون آنه قر زيد بى الخطاب رطى الله عته وذلك کذب 
ظاهر فان قبر زید رضى اه عنه ومن معه من الشمداء لا يعرف أبن موضعه ء 


(e) 


ل اعرف أن التمدأء من آععاب رسول ته یړ قارا فى آ؛ ام سس 
هڈ وای ولا درف آرت وضع قبررم من بور غ رھ ولا 
قیر ز بد من قبر یرہ ۽ واا كذب ذلك بض الق اطي وقال اس هذا فير 
د اتواه زارا اون اله من جح ا9د ا 3 رچ که جم 
کر وبسالو نه قضاء الحاجات › وتشر ج الكر بات » فلاجل ذ ذلك هدم الشرخ 
دلاف البنا اء الذى على قبره » وذلك المسجد ادى على المقبرة إنباعا ا أ آم الت به 
ورسوله من تسوية القہور ف آلہى والتغلبظ فى بناء المساجد علہا کا عرف 
ذلك من له أدنى مسك من المعرفة والعل » وأماكو نه نيش القير فكل هذا كذب 
وزور وتشتيع على الشبح عند الناس بالباطل والفجور وكذلات قوله : وقد ا 
فی الاحساء أن عل بءض قہورم علا لقضاء ء الحاجة كذب وافزاء . 

وما قراءة مواد انى ع بوقت عدود وطريقة معلومة وكتب خصوصة 
ھا فا شك فی کو نها بدعة عدنة» فأى حذور فى المنع منها ؟ واما العاء بعد 
اللاة فان كان بالا لفاظ الواردة فى الاحاديت ااصححة من ألاذ كار من خير 
رفع الیدین کا ورد فی الصحيحين وغيرهما من الكتب فا! ج 
من أتاعه بل ولا أحد من أهل الد بت » وان كان الدعاء بغير الالفاظ الأثورة 
وکا بفعله الناس الوم فقال شے: يخ الإسلام لما سثل عن ذلاك (الجواب) إلمد لله ء 
م یکن النی بز و ا و ارا اخس کا فعله 
التاس عقب القجر والعصر ولا نقل ذلاف عن أحد ولا أستحب ذلك آحد من 
الاعة » ومن نقل عن الشافعى آنه استحب ذلاك فقد خاط عليه » وافظه الموجود 
فی کتبه ينای ذلك » لكن طاثئة من أصحاب أحمد وأبى حنيفة وغرها 
أستحبوا الدعاء بعد الفجر والعصر » قاألو! : لان هاتين الصلاتين لاصلاة بعدها 
فتعوض بالدعاء بعد الصلاة » واستحب طائنة من أصحاب الشافمى وغره 
السعاء عقيب الصاوأت اجس وكام متفقون على أن من ترك الدعاء لم ینکر 
عليه ومن أّنکر عليه فهو مخطىء باتفاق العلباء فان هذا لیس مأمورآً به لا آم 
عاب ولا س استحباب فى هذا الموطن بل الفاعل أحق بالانكار فان الدارية 
جلى ما لم یکن النی بق یداوم عليه فی الصاوات اخس لیس مشروعا بل مکروھ 


٤ امد‎ 
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اڭ افر ْ ۽ فليس کل ماشرع فعله أحااً تشر المدأرمة عليه » وا دعا 


امام و لأ وم أااً عقب "سار و لاس عار ض 1 بعد ذا شمالذة إلستة 
: : 
e‏ وم عل ڈلاک 0 لاحات ص لال ع إن" ی E‏ 0 


وعو در "هاو آت قا ل الملام ويار ذلا کا قد لہ طا کلم عل دلا 
ia ENS E e REN LS‏ 
الوصع . ولك لات الداعی پناجی ره فاذااصری سلما اصرق عن 
مناجاته . و٫عاوم‏ أن .وال السائل رنه حال مناجاته هو الذى اسب درن 
س اله يعد أنصراف و وو قل 
على عخاطبته آرلى من س اله بعد أنصرأفه عنه , اى . 
وآما مسألة فول "لقال : مولا با وسي دا فالشيح لا بنع من قال ذلا على 
أوجه الذى يعر فه اماس من لفظ اسرد الشريف والناضل والكرمم والخام 
ومتحمل آذى قو مه والزوح والرتبس والمقدم » وكذلاك لفظ ا a‏ 
والمعتتق ء لاص وامحب والتاح والنال وان العم والحلف إلى غیں ذلك + 
واعانہی ومع عن اطلاتی لظ السيد والمولى E‏ وعاً من 
ارو ية أو الالوهية هن بقول : یا سیدی آو بامو لای فلان آختنی آر آد رك 
أو ارزقى أو أباف حسبك وضو هذا » فن قال هذا ذا المعنى فو كافر 
يستتاب فان تاب و إلا قتل » فان اه سبحانه انما أرسل اارسل وأزل الكتب 
لیعبد ولا يدعی معه إله آخر . 
قال شيح الاسلام ابن تيمية ره ات تعالى فى الرسالة السنية : فاذا كان 
على عمد رسول اه قر عن اشاب الى الاسلام من مرق منه مع عبادته 
العظيمة فليعل أن الماتسب الى الاسلام والنة فى هذه الازمان قد عرق أياً 


fa 


من الاسلام لا سیا منم الغاو فى بعض الشایخ » بلالغلو فی عل" بن آي‌طالب 
بل اللو فى المسيح عليه السلام » فکل من غلا فی تى آو رجل صاڂ وجعل فه 
نوع من الإلمية مثل أن قول : یاسیدی فلان اتصرنی › آو آغئنی آو أرزقی 
أو باق حسبك . ونو هذه الا"قوال فكل هذا شرك وضلالیستتاب صاحه 
کان تاب وإلا قتل الى آخر کلامه رجه الله 


فصل 
قال الع ر اق ال هاوی البغدأدى : 


الوھاب وہ رت بغرا 

إن زعي الوهاية اليوم هو عبد الرحمن بن فيصل من أرلاد د بن سعود 
الباغى ألذی حاد عن طاعة 1ے فة العاى الاسلامة ستة ٠۲٠٥‏ واستمرت له 
وقائع مع الشر یف غالب الى ٠۲٢١‏ حى جر الشريف عن حر به جبزت ألدولة 
الملية عله عساكرها وباطت الاس بوزرها المرحوم عمد على ياشا صاحب 
مصر وولده المرحوم ابراه اشا فآبادم سنة ج٣٣‏ ا العنا اله ف مقالتا 
السابقة عا هو مسطور فی کتب التارځ » وعبد ألر من هذا كان قل ثلائين سنة 
تقریباً آمیرا على الریاض ء٤‏ فلا استولی علا ا لر حوم آمیں جد عمد بن رشيد 
هرب عبد الرحمن بن سعود إلى عض السواحل اليحرية ء وأخررا التبا إلى 
الكويت وبق هناك يعش فى فر مدقم لار حه آحد إلى أن عطفت عليه 
الدولة العلية وأجرت له جرا أزالت ما كان فه من‌الفقر وصأر يعيش فى آرغد 
عیش على شتتا فى بلك الدبار . 

(والجواب أن يقال) قحم قد كان زعيم الوهاية اليوم الامام المعظ والرئيس 
المنخر عبد الرحمن بن فيصل وابنه عبد العزي بن عبد الرحمن هو قائ الجيوش 
الاسلامية وكان عبد الر من من أولاد مد بن سعود الذى رفع الله به آعلام 
الشريمة العم_دية وانلة الاراهية » بعد أفول شموسما ء واساس معالما 


ودر وسا » فبخت عله | دو لة أللصرية نأ أستو عت له آل 2د أعر ية » وآظر 
دين اه ادى بعت ات به رسهه . ورل ب هکتبه . وکان قد جری من رلاد 
صعو د رجه‌انه بعضاتقصیر فی الا وامر ا سس ما أفترفوه 
من الذنوب هؤلاء الباغون العتدون کا تدم يانه مأ لا دة فى أعأدته > ˆ م رد 
اه الكرة للمسلمين وجمحيم الله بالامام فصا فصل ہن ترک ا 
المصر بة » و قلوه إلى مصر بعد عار نات نة و امون غا قد : شم توفی 
رجه الته سنة ۱۳۸۲ ھ. 
روآما قوله) وعد الر حن هذا کان قي قبللاثين سنة تقر يا أمير آ على الرياض 
فأقول ليس الاسر كلك وماق الاخار الا رواتہا بل کان الا میں عل 
آهل يعد بعد وماة الامام قصل ابه الاک عد انه بن فيصل واستمرت له 
أولابة مدة ستين شم کان ببنه وبين آخیه سعود عار بات ومافسات على املك 
Ss‏ آل سعود على جبة الجبل وما يله 
من القرى والوادى فبا ضعفت امالك النجدية وتضعضع آرها باختلاف 
آل سعود ب ہم واب آر لاد سعود على مم عہد إل بن دصل استنجد عبد أل 
محمد بن رشید على آولاد أخه سعود فار ال ار ياض و حصرها آیاما قلائل 
ثم وقعت الصالحة ببنه وبين آهل الر يواض و ينه و بن أو ولاد سعود ع1 ی اج 
من آ مال الر یامض وار قصل اہ رشرد راجعا إلى الجبل بعد انه ب قصل م بعد 
ذلك عدر بأرلاد ۰ وصار الاٴعر فی دہ بالیعی والعدوان عل هل 
تلك الاما كن والبلدان وكان ألامام عبد الر من ب قصل حال ولاية أب رشيد 
على الریاض ساکنا فا والا مير علہا من ا س رشسید اة کد 
O‏ مد بى رشيد أحد أمرائه المسى سال 
ابن سهان وكان رجلا فاجرا لا عاف الته ولا يتقيه فأراد الكديعة والمكر 
پد الر حن بن فصل والغدر به ک) حدر بأولاد و تعقق الامام 
عا خبره هجم ع عليه وأخذه قرآ وقېرآً وحيسه تم بعد ذلك قدم 
ان رشسید وحاصر الریاض نحوا من شہر حم رجع خائباً حسیرآً لم يدرك 


ٍ 


مفصو ده فلا م #صل على طائل بالحاربة أخذ يخادع أهل الرياض ويعدم 
ويلم تى الضم له بض الا عر ار لا صل مم بعد ذلك منه ڊيب غدرم 
من الاقام والدار 5 عق الامام عبد الرححمن ذلاك اير ولفرر عند 
واشتپر عرح بأولادہ وأمله إلى ( قطر )م ١‏ کل إلى الکریت فسکن ہا 
واستفر » هذا ماص الام لا کا بزعمه هذا العراقی م قوی مد ن رشد 
سنة ٠۳٠٠١‏ اام وثلاتمائة وخمس عشرة ونولى بعده أبن أ يه عبد العزز 
أن متعب وجری ببنه و ين مبارك بن صباح ما جری من‌احار بة وکات الداترۃ 
لابن د شید علی ابن صباح خير آنه لم يقتل من قومه هذا العدد الم کور بل کان 
القتلى قريبا من ثلانمائة رجل أو آل . 

وآما قوله وبق هتاك عيش فى فقر مدقع لا رجه أحد الى أن عطفتعله 
ألدرلة ر جرت له جرابة أزالت ماكان فيه من الهقر الى آخر كلامه . 

فأغول لا كان هذا العراقالحظ ااوافر منالكذب على اللموات ول يكف 
بذلك آخذ يكذب على الاحياء ما هو معلو مكذبه بالاضصرار قان الامام 
عبد الرحہں کان فی بلد الکو یت فی آرضد عيش ونم بال کان یع من 
يصل إلى تلك البلاد من هل جد فى «ضيفه حتى يرحاوا باجو از والصلات 
الجر بلة من الامام. وا نما أذ معاش الدولة ليسكن بذلك لكونه إذذاك فى 
طرفبم وأولاية م فيه ظهرآً ولان الكويت فرياً من بلاد د والا حار 
تصل اليه بسرحة وأ هتا کان فه آمتا من قاط الاعداء 2 لحد عليه فه 
انصال عا یکره لا من جبة الدولة ولا من جبة أن رشيد فلذلاف استحب سك 
الكورت على غیرہ من الاما کن . 

وقد كان قاد الجيوش الاسلامة لهام القدم القمقام المفخم والفزر 
الغشمم عبد العزيد بن عبد الرحمن إذ ذاك حديث السن الكته مع ذلك يروم 
من لامور معاليما وين بهمته الى هاماتها وآعالما وطلب من أيه عبد الرحن 
ابن فيصل آن باذن له فی الاغاة على البوادی من آهل تعد من کان فى ولاب 
ابن رشيد ليتقوى يا يآخذه منهم على محاربة ذلك العدو المريد والقاجر العنيد ؛ 
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أن ر شد إڏ ذا ك کا بز تمه اى أ OE‏ ا e‏ 
قعل هذا ران ام والفا رس القدام قأعمل الكرة واحل فى حمط القرى 
والامصار بان جع فبا بأ الد ل الثأاية من ع عار أبن سعود عن 
اليرة مها و "لدوم لے فاب کان اذا فمل من غر و ته زل فر ہا ی لاسا تار 
هنا وتز ود فته ألدرله من القدوم اليما الررة وامتنع ,عض فواد الاعراب 
عنمساعدته لاجر ذلك فا تحقق عبد اأ لعزي ما أعبله من الياة وتعذر الوصول 
إلى بعض تاك الاقطار للامتيار اقتضى رآيه أن يسر لى الرياض نهجم لبها 
للا بشرذمة قله حو آً من ثلاثین رجلا فقتل 2 أبن رید ودره e‏ 
آل بنفسه ومن معه على غر الرياض من باب صر ف عرض باب قصر 
ووتاه انه شر رماة من فيه من الر جال غلبا قر ع بن آم ذأك لسر >> کک سور 
الد فى مدة بسيرة وحفظه بالرجال وأخذ یر على الو ادى من كل ll‏ 
ومعادی وک ات أ کف المالون وم ينتير وا اللرصة بالمبادرة أل الر بأض فل 
استحکام الام م جح أبن رشبد جموعه من الحاظرة والبأدية وآقل بلك 
e‏ بغري من قری الود فكت با فر با من أر بحن وما 
خاد ا بالا ادو پات دون ذلا خرط القتاد 
i‏ منتهر وف بلك الا بام والامام 
عبد العزين فى الرباض م افتضى رآيه ا يمون أن يسير الى الحوطة من ديار 
کے کی کج أ ا رسد وای ما بصن اله أمره عد أرتاله عن 
اا : e‏ ا شید ن ابی رع الى اثر لاج حصارها 
قاتتعر أمنه “م مى عبد العزين حمطه انته بآهل الجر طة رما اا دن القر ى ومن 
معه من أهل الرياض حى وصل الى بلد ارح فدخلہا لبلا 'ہ ماکان من الخد 
رز له وجرت په وین أ راید مفاتلة ی مدو ا یام فیرم اهار رشید 
وجنوده وقتل هنهم عبد العزیر خلقا کثیرآ ورجم این رشبد عاستا حسیرآ . 


0 


وما قول العراتى أنه حاصر الرباض سنة فى الكذب الواضح غانه م يقدم 
الها فضلا عن أن عاصرها لكنه بعد ذلك دة وآ من خسة أشهر قصد 
الر اض وكان عبد العزيز ى عد الر من قد سار بجنوده الى الكويت لاظهار 
آله منہا وجد” ان رشيد فى السير حتى وصل الى ار اض ليلا ولم يشحر به أحد 
حتی کان وقت السحر وهو قد أحدتق البلاد وحفظ إطرافها اليل والجنود 
ومس على بض قومه أن يقتحموا فى البلد فيسر اله أن رجلا من أهل البادية 
أقبل قاصدآ الى الرباض فرآہ وهو قد قرب منہا فدخلما للا وصاح بأهل الد 
فض أهل اللد وقصدوا السور وأشعاو! النيرأن فى البروج وم قد أحدقوا ا 
لكن قذف اه فى قلو يم الرعب فاحجموا عن الاقتحام والزحام فلما عل أن 
أهل اللد قد شعروا به أرسل الى قومه أن يكفوا وآن برجعو! الى معسكرم 
ومس البادية ومن محم من الحاضرة الحدقين بالبلاد أن يأخذوا ما وجدوا فى 
النخيل من الادباش وقنلوا فى النخيل عشرة أنفار فلا كان من الغد بعد ارتفاع 
الشمس قبل ينوده ورل على ار إاض فظر عله بعض الا بطال من الرجال 
وصار ببنہم قتال ثم ا كان من اليوم الثانى قذف الته فى قلبه الرعب فارتحل من 
الر ياص ل عصل على طائل وقد قتل من قومه نوا من مسین رجلا ثم سار 
الى شقراء غاصرها مدة حوا من تصف شبر فللا عل أن عبد العزيز 
ان عبدالرحمن قد وصل الى الرياض راجعاً من الكو يت ارتعل من الوشم ونزل 
القصي ولمارآی أبن رشيد أن أمور أبن سعود قد استصعبت عله وعشار 
تعد النجأت اليه لم خد مندوحة عن الالتجاء الى الدولة العثابة والاستنصار ہا 
فليا عزم على ذلك الام جعل فى القصيم جتوداً من اا 
ان جود وحفظ الحصن الذى فى (بريدة) بالرجال والازواد وحفما بالاجناد 
وبعث سربة من قومه وأمر علهم حسين ان جراد ألى بادية حرب وآمره أن 
یسیر ہم الى قرى الوش ويترل بها هناك حتى يقدم الم بالعساكر العثاية 
وآرسل رسله الى باشات بغداد بعد أن قرب من تلك البلاد فاستجاشما وآثارها 
بالبخاشيش فأمدوه بالاجتاد فعند ذلك انز الفرصة الامام عبد الرحن فام 


ا | x‏ 
O‏ ا حح وه e‏ عل من ااه د اد قحد ا 


وقتل منم مقتلة عضيسة مرجع اڭ E‏ س , اة هذا ومأاجد ت جود 
ار شہدی مع جنو دہ قربا من عن فليا ' ا او ا لاج حا هلما 
فسار الم عبد العريز فدخل عنيرة عنوة للا وقتلل أمر ان ريد إلى كان 
فا “م سار تو وده آخر اللا ل م ع ی ماج د س همود ودن عه من اذتود 
اعدم أله تحال ء ا مأجد ن ا معه ال ابل وسار عدالعر بر آي ارده 

فاخا بار ای فہا وآ من شہر ف e‏ هز 


ملخص ما جر ى فى تك الو قعات . 


فصل 
قال العراق : ولا رأت الدولة العلة أعتداء عبد الر من هذا وبغه 
ونطاوله عل صسادقيا وخلصا الأامبر ان رشید لاع عرد الر من إلى الاجانب 
أرسل ت كشة من عساكر ها المنصورة عة الامير أبن رشيد لقطع دار أ لثكه 
المارقين وقح بخہم واعندائم وأطفاء شر ر فتنتهم المستطير فصادمت العسا كر 
المتصو رة اجماعة الاغية حر ب أبن سعود قرب بلدة السكير ية من بلاد القصيم 
فو قعت بب أممحين مل ة كبري انعلت عن هز مة الفعة الباغية جماعة أبن سعود 
وامتلاك العسا كر أحب عر راية من راباتيم . وقد كان والحتق يفال ضرة 
امير أن ر شيد وجيشه ف هذه الملحمة اق ن الاعداء تشكر وسالة 
لد ذكرها ولا لكر مما المنبرمون فم أليوم متحصتون ببعض تلك البلاد 
والعساکر المنصورة مح جیوش الامیر ان رشید عدقون ہم ومجدون ف 
کلہم وک جاحہم . وفقہم الث تعالى لذلك . 
والجواب أن يقال ايس الامر كا زعم هذا العراق بل حقيقة الحالة آنه ا 
رأت الدرلة العثانية آنه قد وقع بين العرب حروب عديدة وملا شديدة 


طمعت فى بلاد العرب يو اسطة الاتتصار لان ر شيد کا أخذت الاحساء والقطيف 
(Y)‏ 


بع وعدواا بواسةة الاتصار لم اه بن فيصل على أيه سعود : وقد كان 
س لو م آم لاش سح اح لدل شه واا مى لحظ نفسماولكن لايشعر 
اند عصابد لا نه ما دحل ارام من باه : 

ءا بأسباب من الکید مزعح ‏ مدافعہم بزجی الوحوش ر نيا 

وظہ را آہم لمن عادام من اناس سیقہرورت وأنہم لمن حار مہم سیغلبون 
( واس غاب على مره وان أ كار الاس لا يعلمون ) فأفيل بلك العسا كر 
والعر بان يقو دم الین یولہد أن وأ اتر وآلبطروالطغیان (بریدون لیطفئو! نور الله 
باغو اهہم ريأ انه ا آن 0 توره ولو کرہ الکافرون ) حتی تزل بأدنی قری 
القصم وآتڙل لته لیہم ہا من رجزه عقاصا عظما ووباء وخا فقتل بعض 
أو لتك المغام و ہی منم خلٰق کٹیں وجم غفیر ولم یعتبروا ما حل مہم ودهاء 
وماتزل مهم من النوى ء فيض اليم ألامام عبد العزيز من معه من المسليين وم 
لا باغرن عار أولاك المعتدين ونزل البصر فارتحل أبن رشيد ونزل 
بالشرحيات وسار عبد العربن بالمسلمين قزل البكيرية فلا كان من الخد وأتصف 
البار . ولر لى كيدآ من آولئك الاشرار » وظن المسلمون ابه لا يكون فى ذلك 
رقت خاک اغا ری ق ال و ا یار عاج ان رة 
هذه مرصة وع عساكره وجنوده › ونشر رایاته و بنوده > وجاۋ وا ) قال 
الق تعالى : ( بطرا ورتاء الاس ويصدون عن سييل أنه ) فو قعت بين الطافتين 
وقعة عطيمة » وملحمة كيرة جسيمة > وكان المسامون قد نهضو! الهم على غير 
تعبثة وكانت العسا كر وال جنود الطاغية فد نمضو ا بأجعيم فى نحر أمل الرياض 
ومن محم من اهل الاواحی غير آهل القصم قانكشف المس لون بعد أن جاء تم 
الل من خلشہم ( وامعص اله الذين آمنوأ و محق الكافر ن ) قال الت تعالى : 
( وطا الابام ندا وها بين الناس ) الاية . ولم بقتل من المسلين على التحقيق إلا 
نعوآ من ماين رجلا وفد قنل من العسکر وجند ابن رشید خلق کثیر وا 
کان فی آخر النہار قبل غروب الشمس ظہرت جوع أهل القصم وم لايعلسون 
بانکشاف آهل العارض لانهم فى حبة منخفض خماو! على الحسا كر العثانة 


erk 1‏ ا : ا 
2 ي EY‏ ۰ 2 هھ 2 د 
و ڪر > ار سس ا و3 جه بض کہ ر دن آھ رت ٣ہ‏ به ج دك 


ء 
a 0 ef a mF, 2 ٤‏ 
رھ وز سو ھم مر هر ته وقر قدت وھ صم سارك > ہے نله وان 
ر ۹ . HH‏ ۱ 
Ea.‏ هن مقار ہم ء وخیاپہ وهدام وه فل 2 یک ار ر 5 اجبل 
١ ۹ + 4 ۲ f ef t3 “‏ 
تحوأمن اھ ا دد فت ر وا ڪر 5 حکہ ر لاا ے اشن ن ی ار ف ےھ 
۲ س 
e ٤ e 0‏ 4 
غ ل کہ مله ورچعوا ای آوطاہم راما گم و در 7 مر ے ںی الا بع 


بام رجح سن ر شال EEE‏ 0 ج قارف ی د 

واجتسع المسلبون ف عنیزة ج نض اہم ید لر الس مان ودم جم أی 
بمکرة فہحموا علییا پا من فیا من جند ابن رشید وم گرا صو رها 
وقصورها فللا كان آخر اليل الت امعان قر بآ من السكيرية فز ممم المسلون 


هر عة عة ولرل السلمون ايكرية فرج انه يان رسد وعساكره 


وا لو رر من ورکیم يول السامين يأخذرن ويقتدرن تى بزل بالمتاية 


8 


من آعالٰی قر ی لقص لقص م ونژل عبد لہ بز الرس وم یکن بینم مزأحفة 2ا هو 


بالا ل متاوشة ومرارحة ثم لما طال الما وخای ان ر شید فر ف قر مه لطول 


2 


لاء ولان امین لا يدعو نم TT‏ وجیوشېم وا راھاق 


ل عا پال ا ی نش اا 


ا ق کہ وهر + مہ کار کله 1= 0 ەن 
. 
5 ُه # . 
ره نے ى و احا واعوا 
ا 6 fy 1: 5 Fe‏ 
E 1 . 1‏ 
LE E SE TEE‏ 5 
, ‘ 1 “ى ۲ ES‏ 
ni ®‏ لے کے اک 0 ر A‏ 5 سمه اس 
“e‏ ۹ 
کس که و ی ھر ی آے ل س رفو ب . 
RF 1 : E 8‏ * 4 ۰ 
Ns‏ کل عل اہ إو ا ادا 
3 . 
٣‏ ۳ ا fed GFR O‏ 1 ك 
ر ما قر م لر ایا رد اپا وکن ال ساد لاکوی ا ل دیول 
f EC. o ST‏ چ #4 f‏ 
ابص رن ي ال اعرا با س و لاان پیا حا ایا ےہ ن ای بای ینا 
e ۱ .‏ 


وما دعوی هذا الحر ق وع الامام عبد الرحن الى الاجاتب وبع 
بالاجانب طائفة 'انصار ى الانكلر فعاذ الته من ذلك وبأى الله والمڙمنون 
a‏ داتہم وا ر بتہم وکیف رکو ن ذلك وقد قال تعالی :( ااا 
الذين منوا لا تتخذوا الذين اتضذوا دینک هزوآً ولعباً من الذين وتوا الكتاب 
من قبلک والكفار أولياء وأنقو | اه ِن کنتم مؤمنین » و[ذا نادتم إلى الصلاة 
اتخذوها هز وآ ولعباً ) الآبة , وقال تعالى : ( يا أا الذين آمنوا لا تتخذوا 
الود والتصارى أولياء > بعضہم أولياء بعض » ومن یتوم منک فانه مهم ) 
الآة . وقال تعالى ا یتولون الذین کفرو! لیٹس ما قدمت 
لم اتفسہم أن سخط انه عليهم » وف العاب مم خالدون ) الآية . وانما ينرع 
الیم ویتختم آولیاء من حک قر اینېم والتز مما على نفسه ونفذها فی رعیته وجعل 
وزراءه ووکلاءه منېم » وجل مم قناصل ف اما کته ودياره ۽ فتعوڌ بالله من 
رين الذنوب ‏ ماتنكاس القلوب ء وإذا تحقق المنصف ماذكرناه > واتضح له 
ما بنا »> ما کان وجرى وما حصل من الامور بعد تلك الوقعات » والدوای 
المعضلات . بقدوم المشير أحد فيضى باشا جنوده وعسا كره وعسكر المدينة 
إلى القصے ما لو ذكره اعراق لاوطحناه على جليته عرف أن السالة كل اليسالة 
الى ب ب آن تشکر وتذکر » وان ینشر ذکرها فی الخافقین ولا وکر › مقامات 
الر تيس المغخم ء والقدام المعظم » والمزبر الغشمشم > عبد العز بز بن الامام 
المكرم » عبد الر حمن بن فيصل لا من نعتوه بها عن ليس ها بهل . 


لقد من" مو لانا وأفضلوارتضی 
فام المعالى وارتضاها وأشا 
و بيض قواض مختلى الام حدما 
ف هه اللا وشأو مراما 
قتی لیس ئی همه وسامه 


اا ملک متا مى“ المناقب 
مته العلا وجرد شوأزب 
وقود اجان اليعملات النجائب 
فام إلى هاماجا والغوارب 
طوالالعوالى أوطوالالسباسب 


عخوض عاب الموت والموت ناقع 


“ # it 


TH TT eH tb 


و بهو E N ETA‏ 
برد فام الوس 

2 ا 
لقد قات اباد الز ماي وفاقہم 


وجرد واقداء اذا احتنك الفضا 


وشو تر هرد 


۾ آحجم هار ها وم عصرصب 


هناك ا j‏ لقا تلقاء 4 کضیخم 
تری جشت الابطال صرعی بغابه 
ككذا الاك "شيم الام فاا 


ت الطر يعصن قوقه 
ونقبعه غرف اللسباع تابا 
وقد وحقت ان لا تعود خوامصاً 
فنلنا الى من بعد أن كأدت العدى 
بعبد العز يز بن الامام إن فيصل 
لاه من تادب مام مہب 
ومن المع آحوذی ومصقع 
قود سو دآ فى الحروب طض اعا 


حنفةه ق 


r 2‏ 
سما مو عو العالى ميدع 
اذأ هو أعطى ذمة لي تس پا 
فارری رمت أعبار آله ووقائا 
وحر با وسل عنها مطيرا وغبرم 
فر “قېم آیدی سا فقفرقواً 
وما ٻين کرت وقد عال آنه 
ا نال الا الری والعار والردی 
بلطف من المولى له وإعاتة 


ا اد الي 


8 ول د ت اور اھ کے کک ب 
5 1 ع ١ u‏ 
د ص 4 بار هتات و د 
۹ * 
اس > ا الساات ل س 
j #* tf he‏ 
و ضاف ڪال الصافدات "سالا 


به القع ینمو کار تکام الحااب 
هزر أ شبلين سحن اخالب 
نراو حا الاشیال من کل ساغب 
اة العدى جررا له بالقواشب 
لحف با لاء اليو المشاغب 
روح بطابا من خوم الحارب 
ْ ما جررآً اة اکتا 
تبط بنا من كل قطر وجانب 
حلف العلى تال الكرام الاطايب 
أغاظ العدى من تسا والاعارب 
جح ك ۆد ټاءه ف القانب 
تیر عل الاضدا امك سد أ 
ولس مم الا العلى مم 
أي“ وف فاضل 
وما کان ذا غدر ولیس بکاذب 
فل مرا عنها بصدق المضارب 
من العجم والاعراب م کل نا کب 
فا بین مقتول وما بين هارپب 
بقوته قد حاز كل المآرب 
وآب سصسیرا خاستا غیں راغب 


على ڪر الاعدا له وألعاربه 


۳: 


COW) 


عله وتسدید لدی کل أائب 
ونصر له بالرعب فى كل مالف من اللك العلام مولى الواهب 
اذا إم أمرا واعتل ستاماً ترقت الاعداء من كل 
وما داد إلا أه لاترده طوال العوالى أو طوال ال 

ولا غرو من هذا ولا دق إغا حواها من الشوسالكر امالاطا 
تر وال سای اندری دی مار خاس وأحلاق يغاع المراتب 
له فکات اایاعادی وة يقصر عن تعدادھا کل کاتب 
أدام انا رى م ىة عل السقن الحاوى لكل المطالب 


وسنة رر اين ړل نی ادى اسای لعل المناقف 
عليه صا ابه م سه بعد وض ابرق جتح الغياهب 


اه َه ل م جن ردیل وما اس ول من خلال السحائب 


O ٤ Ea < ١ 
سو 7ن عم الا دة‎ r لما رای اس عب ارهاب أن اطیی ب د‎ 


بء 


الوا ع ألو اة والسذاجا E:‏ اعرد م دل سماد f1 ie‏ اجہل حی ل بق لعلو م 
ر 


0 1 RE 
الل عت مذ ر لا روان رج“ هارت ن فار فهو صاخ ن رذدع‎ 
KK: a 4 اه 1 ۰ ر‎ 2 
وهو‎ ٣ رر اس ا ا ی و 9 ا ا ا ال‎ 9 


لص را سل ر باس عسل kL‏ ب ا اه اسن 8 بذ تان ذد اي أله دحتا اناو أت 
م تکن E‏ ري 8 وسل او ها الاير کی اعدم 'أقاررف علا بین 
EEE‏ : د 
ظہرای فوم چاھلین لہں م من الع أصيب ٤‏ وءحیت أن أله نعانٰی قد ارچ 
باب نہ بعد خا الاابیاء سیدتا مد بے لم د انوصول الى آمتينه طريقا 


بين أولئك الانعام إلا أن يدع انه جدد ف الدين جتد فى أحكامه غه هذا 


۴ > 


و ا 3 ه 1 H‏ 

0 کک ہے ےھ اف ال مل و جحایہ مسر ا » ا ‌ 
ا ٠‏ ب ا 5 
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وال بغر و ظا ن م ای ام الا لل ده ل اتہر یل ج د ا 4ھ 


EE م‎ `» E E ا‎ 

سا مله 8 ادييت ان زور ری فر رم E‏ ورل تتلىدعورلن اا م 

, 
اورا 


EE EE : ۳ 1‏ 1 
ضٍ م م خأاف رازه "ماه سر له له اما ل دو ع ا ب 


ال اين . وآقوا! أل تة "لدم اتد حى ا ا ری الاما مادا 
لما اجدعه آنکره من اع قال ا آرى للناس بعد كتاب اله الى جع 
فاو ع کال رطب وباس تناق جا جا د تتاب لته من فو له تعانی : زوق 
قبح" یر سیل انين نوله ما تولی ر صله حم م وسات دصرر ا ) . 

( والجواب أن يقال ) : ما أ عظم جر أءة ذا امراق على الكذب ولعمد 
اشجور وقول الزرر وهذه حال کل متمر د کفور » وق کدستا من حال شس 
الغ ودعوته الى أيثه ما ربن أفك هذا "حر اق و رده وچوره » وانه اا أُخذ 
هدد الات وألخرقة وألا كاذيب رالرندتة مى كشب قوم قد ضلوا من قل 
وأضاو! کدرا وضاما عن سواء اليل > وآ ربت اويم عداوة هذا الدرن 
وأهله ومن دعا اليه رکراهته رکراهة من دان به » فاخدوا بضعون‌هذه الاوضاع 
أصدء وأعن سيل آنه من E‏ ودن آz‏ عم مفتر ات ھؤلاء 
الكذرة آعداء ألتہ ورسو له حیث أبعت أشقاها » وتشو“ه ما لشقوه آغواها » 
حیت زء أن "سی مرح فی قاو ب أهل جد بذور الاد » سا كانت ننه 
تارع اله وتته به من قادن ألر مان وهو الحصرل على رآسة عظيمة اها بام 
ادن » أذ کان بعتقد أن ن ات م تكن | لا رآسة وصل الما دهاة الشر حين 
ساعد تم اا لغلروف علا بن ظا ۽ ای قوم جاهلین . 

وهنا القول لا يقوله وسحکه ٣نا‏ الشبخ من يمن بالته والوم الآخر ويعل 
آنه مو قوف بین دی الہ العلوم أن هذا الاعتقاد من عقانّد 
الملاحدة الذين يقواون أن الكتب النزلة فض فاض من العقل الفعال على 
ا E‏ تش کات فی النفس عحیت 
يتو هما أصواتا تخاطبه ور مما قوی ذلك ببعض الاضرين فر ونما ويسعون 


femal 


خطاما ولا حقيقة لنى» من ذلك فى امارج وهذا یکون عندم بنجرد النفوس 
عن العائن وأتصاطا بالمغارقأت من العقول والندوس الجر دة وهذه الخصأئص 
تحمل عند بالاكتساب ومذا طلب النبوة من تصوف على مذهب هزلاء , 
وهر لاء عدا وعند الشرح رجه أله | كفر من ارد والنصأرى وأبعد عن 
الاسلام مى غيرم من طوائف الكفر . 

ولا توم هذا الملحد ن اشع يتتحل هذا المذهب اللعون قال : وحيت 
ان ايق ذد ارج باب النبوة بعد خاتم الا نيياء سيدا تمد مقي لم جحد لاحصول 
عل امنته طريقا ين أولثك الانعام ألا أن بدعى أله حدد فى الدن جمد 
فی احکاه ۰ 

فقال هذا الملحد قد كان من المعلوم بألضر ورة من دين الاسلام وعاورد 
فی الکتاب والسنة آن انی لړ حاتم انين لا نى بعده فن توم حصوها 
لاحد بعدہ فہو کافر ولکن قد اخبر صلى الله عليه وسل ۾ أن اله يث 
ذه الامة على رآ سكل قرن من يحدد طحا أس دينها » وف الحديت : , ما جعل 
لته من نبوة الا كانت بعدها فترة » وهذا معاوم معروق عند أهل العلا قال 
الامام آحد فی خطلبته د اد ته النى جحل فى كل زمان فترة من الرسل بقايا 
من آهل الع يدعون من ضل الى الهدى وبصيبرون منبم على الاذى عيون 
بکتاب الله اموق » ویبصرون بور اله أل العمی › فک من قتیل لإبلیس قد 
آحيوه ‏ ومن ضال تاه قد هدوه ء فا أحسن آرم على التاس » وما آقح ر 
الناس عليهم » الى آخر كلامه » وقد شد أهل العلل والفضل من أهل عصره أنه 
آظېر تو حید الله وجدد دینه »> ودعا اله کا تقدم ذکره عن الامام حسين 
این نام ومد بن اماعيل الصنعاق ومد بن أحد اليفظى وغيرم من علباء 
آهل الامصار » وقد كان من المعلوم عندكل عاقل خير الناس وعرف أحوالم 
وسمع شيا من أخبارم وتوار يم أن أهل جد وغيرم من تبع دعوة الشيخ 
واستجاب لدعو ته من سکان جز رة العر ب کانوا عل غاي من الجالة والضلاةء 
والفقر والعالة » لا ستريب فى ذلك عاقل ¢ ولا ادل فیه عاری کانوامن 
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مر کلہم فی حا هة ٤‏ پد تول صا حین ۰ و مقادون ق ار حر وا اجار ٤‏ 
وا یران و فون ررر اوا وء شمو احور وامصر من جیا و 
من كفر الااعادة واو ية وال "ووه ما مرون أ4 من عب الاي 
والطر فة المد وف من آم عه اه رأث ۰ و کرات 
ما شو عرو ف دتسچور فی أله للعو عن عار ك و . وهلم 
بیوت الكفر والئر لے ومعایده ٠‏ وک ی الملو أ عت والت دس + وألزم عن ضير 
عله من اواد د کان ری عا جاه به مد ته سن "وجيت واد 
وکر ٠ن‏ آنكر البعت واسرأب یه من آهل اجرآله واجتا . وس باقامة 
اللاة وإناء الرکاة > وترلك اكرات ¢ وی عن ألا تدا فی ادن ٤‏ وم 
جا عة لى الاين فى الاصول و غر ون می مسال الدین حتی ظہر دیں اہ 
واستعلن وا بان بدعوته ماج الشر يعة واس وام قان الامر بالمعروف 
و اہی عن انكر وحلد ت ادود "رة . وعررت ا عار در الدرية › 
وأتصب عل الخاد ۽ وقانل ez‏ 45 اہ آهل الشراك والفساد حتی سارت 
دعو ته + ولوت اجه ته . ولکتابه . ولرسوله ولاه الليت وعامهم > 
وجمع الله به القلوب بعد شتاتپا ۽ وتااضت بعد عداو تا > وصاروا تسه الله 
اخراا فاععام ات ذلك من النصر والعز والعور مالا عرف مله لسکان 
چك لفان والصخور > وقپ روأ سائر العرب من عمان إلى عقبة مصر »> ومن 
امن الى العراتى اشام » وداءت فم عر ا فأصہحت نيحد تفرب الا أ كاد 
الابل فى طلب الدبا والدين . وتشتخر عا اا من العز والنصر والاقبال . 
وبالحلة فلا يقول مشل هذا فى الشبيخ رجه الله الا رجل مکار لا تحائی من 
الوت والافراء . والى لته رجح اللامور » وعنده تلكشق السرا ٠‏ 

ولا کان هذا العر إت الملحد مى جملة من نشا على عقائد اللاحدة آعداء 
انه ورسوله ومن عا توم من المتكلمين الذين بزتمون أن الحقل مقدم على 
اقل وأن نصوص الكتاب والسنة ظواهر ظبة ۾ وان معقولاتہم لی ی 
غعانة ا#افكار » وز بالة الأذمان » ورج المقاعد هى البراهين اليقينية ع وأعتقد 


(v( 


أن من 2 ركن عل هذا اذهب الاعون أنه قد خرج عن عاألم الحضارة ء ول 
بزل عل يداطلة والس ذاجة ف الفطرة > وقد کان من اللوم آں جفاة العرب 
ا قمر ة وأصح عقولا من هز لاء اللاحدة »> وإدلك نا دخلوا فی دين اللہ 
وعرقو! هذا الدىن انوا على طريقة "لسلا قى باب معرفة الله وأ ماله وصذاته» 
وف باب العمل والعبادة ‏ وتقد م کتاب اته وسنة رسوله على قول کل حدر 
كاثناً هنن كان » و جع اه من طلب العلل منهم من العلوم والمعارف مأ لا يعرف 
هر اء من سائر العاوم والفنون مح اس کثرآ من عاو م ھر لاء اخارجین 
عن طريقة أهل الاسلام من العلوم اتی لا بتتفح جا ف معرة ما جاءت به 
ار سل ورات به الكتب » 1ا هى أوضاع اليونان والفلاساة » والجوس 
والصايين ء ولداك كن الغالب عل من دخل فى هذه العلوم الررة والشك 
نعوذ بالته من اثر وح عن الصراط المستقم . 

وأما قوله غله هذا الاس س كفر جيع طوائف المسلين وجمابم 
مشرکین بل اسوا حالا > وأشدکغرآ وضلالا ۔ یعتی ‏ آن الشیخ اد ی أنه 
مدد لدبن اه مجتہد فی آحکامه غمله على آن كفر جيع طرائى المسلين . 

قأقول : أما كوه مجددا لدين أته فهو من المحلوم بالضرورة ولا يشكره 
الا مکار فی السات » مباهت فی الضرور یات › وآما کون کفر جمیع طرائف 
المسامين خعلبم مشركين » فهذه العبارة تدل على تور فى الكذب ووقاحة تامة 
وق الحديت : ٠‏ ان ما أدرك الاس من كلام النبوة الأولى اذا ل تستح فاصنع 
ماشثت » , وصرع هذه العبارة أن الشيخ كفر جيع هذه الامة من المبعث 
النبوى الى قيام الساعة » وهل يتصور هذا عاقل قد عرف حال الشخ و ماجاء به 
ودعا اليه » بل کان من المعلوم أن هذا العر اق کان لايعرق ءاجاء به الرسول ب 
من دين الاسلام »۽ ولو کان یعرف دين الاسلام لما ججازف هذه الجازة › 
وخرق هذه الخرقة المارجة » والشرخ رحمه ته لا بعر له قو ل أنفرد به عن 
سار الامة > بل ولا عن أهل السنة واباعة منهم ء وجيع أقراله ف هذا اباب 
أعنى ما دعا اليه توحيد الاسجاء والصفات » وتوحيد العمل والعبادات جمع عله 


اغ 
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خلب المسامين ا تخا غ فيه آلا من حرج عن سییاہم ١‏ ورل عن هلبم 
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رسو ته © ومن بعدم من آهل الع واشتو ی هحر رل رر دتمرار 
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أترك د ب و" ا 


َ 0 
والحك عى المشرلك الشرك الا كر ٠‏ بالكفر شور عند الالة » لا يكار 


فيه ألا جاهل ا يدر ی ما الاس فه ا ۹ د وا ب ەت ده اارسل وةل 
فر د هذه المسألة بالتمزف غير واحد من أ وحکی الاجا لہا ہا 
مئ ظطر ؛ ر بات الاسلام ج 0 ق “ تة واب ة الي ية 


واب عقل وصاحب الفتأوى البرأزية وصستع اہ الحاو ی والقر زی شتتی 
ومد ن حسن تعيى الزبيدى ومد بن امجماعيل الصدعاق وھد بن علي 
اسو وای وغيرهم من أهل الع . وال رحه الله لم يكفر طوائت المسين 
وا کر ا ا کن وا ر ا کن می کی اا ن 
الاحدأت لا تزال موجودة ف الامة تقل وتك من جهد الصدابة الى أن 
تقه .م السأعة . فة كفر "صدابة رضى اله حنهم من كفروه »ن هال أنردة 
الام ٠‏ وكفر عل الغاة . وکطر من بعدھم من العلباء القدربة وشو م 
کتکفیںم ية ولیم اد ن درم وجہم بی صفوان »ومن على ریم 
وقتاہم للزنادقة » وهكذا قى كل قري وعصر من أهل حل والفقه ا 
طائنة قابمة قكفر من كفره أله وسو له وتام ادل عل كف لا تحاشون 
عن ذلك »> بل روه من وأجيات الدين وقواعد الاسلام وف الديث 
« من ندل دنه فاقتلوه » وبعض العلماء رى ت هذا والجپاد عله ركن 
لا تم الاسلام بدونه > وقد سلك سيلم الامة الأربعة المقلدون وأنباعيم 
ىكل عصر ومصر . وكفروا طواتف آهل الاحدات كالقردطة والاطنة › 


اندا/ 


وكضروا العبيديين ملوك صر وقاتلوم وم يبون المسأجد > ويصلون › 
ويوذنون ويدعرن تصر آهل البيت . وصنف إن الجوزى كتاباً ماه « النصر 
على مصر » ذکر فه وجوب تتام وردتہم » ون دارم دار حرب » وقد عقر 
الفقهاء ف ىكل كتاب من كتب الفقه ا صنفة على ماهم با مستقلا فى حك أهل 
الاحدات الى تو جب الردة وسماه کرم باب الردة وعر”فوا المرتد بأنه الذى 
یگفر بعد اسلامه . وذكروا أشياء دون مانن فيه من المكفرات حكوا فه 
بكفر فاع لها » ون صل وصام ودم اه مسل فا الماح تكفير من أشرك يالله 
وحدل به سوأه > وأتظل معه الالمة وألاندأدء واعا همل هذا من م يمن بالل 
ورسوله » ولم یعظم آمره ء ومن لم يساك صراطه » ولم يقدر الله ورسوله حق 
قدره ‏ بل ولا قدر علاء الامة وآنتها حق قدرم . 

وأما فوله فعمد إلى الآيات القرآنة الذالة ف المشركين ضعلا عامة شاملة 
يع المسلمين الین يزورون قب نيهم صلى بق ويستشفعون به إلى رمهم ناذآ 
وراء ظهره كل ما حالف أمابه الباطلة »> وسولت له نفسه الامارة بالسوء مى 
أحاديث سيد المرسلين ء وآقوال أنة ادبن واجتهدن . 

فالجواب أن يقال هذا كذب على الشيخ فانه ما عمد الى الآيات القرآنة 
النازلة فى المشركين عا عامة شاملة بيع المسلين » ونما استدل بالايات 
القرآبية الذازلة فى المشركين وجعاما عامة شاملة لمن أشرك يالله وعدل به سواه 
ودل دنه < وفعل ک) فعل المش رکون من صرف خالص حى اله لن آنرکرا 
به وأتخذوم شفعاء من دونه » وسیاتی الکلام على هذا فی عل إن ساء ات تعالی 

وقوله ناذآ وراء ظہره الى آخره . 

آقول ما نہذ وراء ظہر هکل ما ال ی کتاب اله وسنة رسوله وغالف 
أقوال نة الدين الجتمدين وهو - وه المد - متيع لامبتدع » وانما أمانيه القيام 
بوا اته وشرعه » وديته » ودعوة التاس الى ذلك » وال جباد عل ذلك ول 
تسول له نفسه ما عخالف الكتاب والسنة » وانما قام أشدث القيام فى أنباع 
الكتاب وألسنة ورد ما خالفماء» وترك ما آلفه أعداء ابه ورسوله الزنادقة من 


haaa 


4 ت ۹ 

الا حاديت الكذوة أنر سو حة ودا کد شش ست اب رسیك رسو ا سا 
4 € 3 4 2 

أعلمد ا ی ار و کب 3 و وتاس مروف : الله 


E ۹‏ ا 4 
و E‏ دہ ۱2 ده ا که + هړت هھ الس . 


اقول ما نكر شح إلا ھک ھی الکفر باه وا اشرات به عی عبادة 
ا 0 . ا 1 
غير الت وجعلم معه آمة ا أ ستغیتون بم و شجتون ہم فى الرع ات 


والرهبات ولات و بون منهم شرج "کر بات وأعاتة لذت وبصردون 
فم حمس حق اه من‌ادتاء واب وعد واوف و اترا ووکلر تأيه 
والاستغاتة والح والنذر والالتجاء وسار براع العبأدة تى صرف ! 
لغير أله . وخرق هذا الاجاع واجب عل ىكل مسل ولس هذا هو الا 
SS‏ الدی من اله فقد ضل واا ا جا و اء بن ضل عن 

راط اة لمسنقم وم الا كتر ون ک قال الث ت الى : (ومااک, ی و 
حر صت e‏ . وتال تعاى : وان سطع أ كر من فى الأرض يضلوك 
عن سال أت ) . وال نعال : ( وما وجدا لکرم من عد واڻ وجدا 
ك رهم لفاسقين ) » وفال تمالی : ر ولقد صد علیہم ابلس غه فاتعو د 
إلا فريقاً من اؤ سني ملین ) 

وما قوله : ولا آرۍ لاس بەد صکتاب ابه اذى ججح فاوعی کل 
رطب ویابس و خافل عا جاء به کتاب انه من قو له تعای : ( ومن یقح غير 
سبیل اؤ.نین نوله ما تولی و نصله جنم وسات مصیر! ) ۰ 

فأفول هذا الكلام ذا اللفظ لا يثبت عن اليح ولم ره ف ىء من كتبه 
ولاف کلامه ولاف رسائله بل الدی ف کتیه ومصنفاله الام بالاعتصام بالکتاب 
والستة . قال رجه اه تعالى فى مصنغه ( أصول الاعان ) باب الو صية بكتاب 
الله عز وجل . وول أيته تعالی : (اٹیعوا ما آل الیک من ر بک ولا تتبعوا 
من دونه أولاء قلیلا ما ت ذ كرون ) عن زيد . بن رقم رضى انته نعالى عنه : آن 
رسول الله لړ حطب خمد انه وآئی “ م قال : د آما بعد ہا لتاس !ا آنا پشر 


(ve) 


وشت أن ہا یی 

ای کک ات گرا د شت ا لے کتا. الت ورخب فه 
وھ ھر ت » وق لاط ۰ کتال اله هو بل الله مس انبعه کان على 
ای د ی ترک کان عا 1 ضااة» رواه مسل وله فی حد س جار الول 
TT‏ ترک فک ماان مىكم به لن تضاوا 
أن اعتصسس بدکتال آله وأ ذا ا ی ا تم قون؟» قارا نشد أك 
قد لف أدبب و مت ,قال ميه اة يرف ال الى لاء ويشكما آل 


الارض اہم أشہد > ثلاب مر أت ES E‏ ارہ عه قال پت 


و ا 5 سو ل ری فأجیب وای تارك فم 'قابر أ ) کتاب اله فه 


ھ †. 
کی کاب :د 


رسو ل أله Sg FI‏ ن ا 
قال : وکتال ته فيه بأ ما قنك ور ما عد ک رک ما یکم هو الفصل 

لک ا ی رک ی ان قف اة e‏ 
هو جا ات الت وهی اکر اكم وهم "راط المستةم هو الذى 
لائ غ به الاهواء ولا لتيس به الرالستة ولا تشبع منه العلاء ولا اق ٣ى‏ 
کر د الر د ولا تقضی عائه می قال به صدق ومن عل ه اجر ومن حك 
به عدل ومن دعا "به هدی الى صراط مسقم » رواه الزمڌى وقال غريب . 
وعن أب الد داء مفو عا قال ما حل اللہ نی کتا ۾ فو حلال وما حرم فہو 
حرام وما سکن عنه فېو عافة فاقبلوا می اھ ائ ان ات کن یشی تیا 
« وما کان ربك ناء رواه البزار وأ ن ا حاتم والطرانی الآ تخر الباب د م 
قال اب عر یضه ل عا لى لروم السنة والقرغيب ف ذلك وترات البدع فاش 
والاختلاف والتجذر من ذلك » عن العر باض بن سارية رطى أله عنه قال : 
وعمانا رسول الت ته موعظة فقال رجل پارسول الله کآہا موعطة ودع 
فأ وصناء قال د أوصيک بتقو ی‌الله والسمع والطاعة ون کان عبدآً حبشياً » فاه 
من یعش منک فسیری اختلافا كثيرآ فلي بسفتى وسنة الللفاء الراشدين 
المہدیین تمسکوا ہا وعضوا علا بالنو اجذ وایا کر وعدثات الامور فان كل 
دة بدعة وكل بدعة ضلالة » صححه الترمذى > ولسل عن جار رضی اله 
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ور ر ر اھا سکام اکم ی وه کم ت 0 


ت wg‏ : 
أ قو ه4 ود کے حه به لتاب ال مں 2 وله [ ودن بت ہے سی 


ج ی 
و أ1 ) اة . 


ورای أن سږ ل 3 اح سیل و ممن ر = اا آنل ورسنة 
ر وله وا ا ا ا ù‏ به ورسوله ن خرح عر کتای اس 
۾ سمه رسرله د ھ او وابباح 4| او مین د تفلم کاب اس 
وس وس فول لے آح اا سن کان ء تال امام الساةی ر حه أله 
ءآ سع "ماس لی آن من سةب له سنة رسول اس تة م يكن له أن يدعبا 
kr ٣‏ 


لہ ل احد انا س کان › وقد ابع رجه ته سیل أ متیں فکان عل ماکان 


ص 
شد ال الصاد وا اة اون فف ات معر نه آله و امال وصف ته واب 


a E 


العمل و لعبادة لا تاذ به فی آل ذلك لکن مں حر ح عں سو لیم وعدل عن 


O .‏ کے“ س ۹ 1 ٠‏ 
ا په کپ ءالع ا ا ع سور وال ق افر و عں مدضھ 
۲ ی J 8 N‏ اپ 


به ل مسل لے ت س ج شم تھے ل ار س د دیص تا اکن 
ک5 کال : و e‏ کن یں ڈ 1ں ' به م تھ رک ام م یط 
:اهت 5 e‏ وك و ا مه اس رہ ن ی س 
ل وچو سے ا ا ا 4 اس ا 
A e RT E‏ 3 إح ا 
لک ۲ ,7ی کک سے کو کے ی اشن لا کي ا ي ت 
روا به س ا إراربعه لیا ند و کہ ا E‏ ت 3 
اا قد إل وأن ا ا د وله یآ فى ا ف دة 


و لا عرض 3 أدا طلاعتا جا یی سں جلى RAE‏ س لم مدھ ب بض اة 


(vv) 


وكات السأله عا عصل به شعار ظاهر كامام الصلاة فنامم الحننى والمالک مثلا 
بانحافظة على تعر أطما تة فى الاعتدال وألجاوس بين أ OT‏ 
ذلك لاف جر الامام الشافعى بالبسملة وشتان بين المسأآلتين فاذا قوى الدليل 
اسنام للنص ون خالف اذهب وذلك اعا یکون ادرا جد ولا ماتح من 
الاجتاد فى بعض السائل دون بعض فلا متاقضة لعدم دعوى الاجتهاد المطلق 
وقد سبق جع من آنمة اذاهب الاربعة الى اختيارات هم ف المسائل مالفين 
للمذهب ماترمين تقليد صاحبه » إتهى . 

وأما قوله على أنه لم بأد من كتاب الله الا ما تول ف المئركين من الاأيات 
فأو ما ظلاً منه و تجاسرآ على اله تأويلا يسمل له الحصول على أمنيته وذلك بأن 
ماپا سی ال فكفرم منذ ستائة عام وهدر دماء مم ¢ وآباح أموام 
وجعل بلادهر باد خرب . 

اَن سو ل) د نقدم لجو اے عن هأ :لا فادة و الحو أب عله 
وما بعل أن له آمنة فى دعوته الق إلى اسه بتمى حصوها الا أن يعبدر' اه 
ولا يشركوا به شيا » وأن خلعو! الانداد الى اتخذها المشركون أواماء من دوه 
(فدل الذين ظلمو! قولا غير الذى قيل ر وانبعو! هو أءهم بغر عل ومن‌أضل 
ممن انع هواه بغیر هدی من الہ » أن اله لا ہدى القو م الطالمين ) وله ه‌امادی 
آل صراط مستقم 

: فی ددبت جیریل کا فی اأصححین‎ TT ) واما قول‎ j 
الاسلام أن تشد أن لا اله الا ايه › وأآن مد رسول أنه » الحديت .و‎ » 
. الصحیحین من حدیث مر : بى الاسلام على مس > شبادة آن لا اله ألا الله‎ 
وآن مدآ عېده وسو له » الحدیث. و قو له بیز او فد عبد لر س ٭ آعرک بالایمان‎ 
يانه وحده ؟ آټدرون ما الامان بأیته وحده ؟ شپادة آن لا اله الا أله »> وأن‎ 
مدآ رسول اله » الحدي ث کا ف الصحيحين وقوله بإ د امت أن افاتل الناس‎ 
حتی یقولو! لا اله الا اه » الحدیت.وقوله لق د کفوا عن آهل لا اله‎ 
. الا الله » أشتهى‎ 


(A) 


* 1 2 ۶ ا ا RE‏ 
عر أده ار أن هله الا ادت ی قال دل پ لعش ع ے' A‏ 


¢ : ص 
گکعاد الین 4 والاموا ٢‏ ودار شٰ وام a‏ کشر j}‏ اسا ھے» 5 
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*# 5 0 “2 ê 
على فلو الس لاا عامون ) وس ی اسردم عام فى علا فا عد ان شا‎ 


اينه تعای . 


قال "عر اق الملحد ومن عجیب اسرد آنه وه عل لتاس ندعو ی تو سرد الله 
CD RY‏ 
ش مل الل رس عله وینيت له اليد وأو جه والة ويقو ل بصحة الاشارة 
ل فی ااسماء و عى أن نوله الى لاء اديا حققة فجسمه ( تعالى ات عا 
بقولون علو ا كيرا ) . فان تنره أل قال قن لل جسما يشنرك معه حی 
احس احادات وف ذلك من التنقص والازراء بأل وهیته سبحانه ماهو منزه عنه . 
مالجوات أن قال تا الجہی المشرك بالته فى عبادته اناف لصقاله و عوتب 
a eR‏ اشح لا يكفر عجر د التو سل ألذی بعر فه آهل العز 
فن انظ او راما ارتل باط هز ل الفلا قساف الكلام عله ؤا 
Ee‏ عالى 
وأما فراه مح أله صح عن استوا ا بعال على اعرش بش 
ر فالجواب أن قول ) قد جاء البر ۔ذلاف عن امررالمۇمنین عر ن 
وی وای فر ا یغ ا الامام عبدالته LL‏ 
أحمد بن حنبل ى كتاب السنة له الرد على المية قال : حدثى أف وعبد الاعل 
ان اد القرسی قالا حدثنا عبد اار من بن مهدی حدثنا سفیان عن آی ای 
عن عبد الله بن خليفة عن عمر قال : ١‏ اذا جلس تبارك ونعالى على الكرمى 
سمح له أطيط كاطيط الرحل الجديد » » وهذا الحدبت حدث به بو ساق 
السبیعی مقررآ له کخيره من أحادبث الصفأت وحدث به ذلك سفیان الئورى 
وحدت به أبو مد الزبيرى وكشد س اب بکر ووکیع عن ۱ سراٿیل 


(۷4) 


وواه آي عب الرحن عرف اا لحد ی حنبل أا عن بيه ا كردص 
EEE‏ اة عن مر رى 
1 دأ حل ر الرتب على الکر *ی فافسعر رجل سہاں أف عند وکیع فغضب وکیع 
وقل اکن ات س وسفان عدون ذا a‏ کرو به ع قلت وھڌا 
اح ا اح عند جاع من الد تین ار جه الا اء ادبن ألْقدسی > 


وادا ن هوك TNS‏ بو اى ابع والتو رى الاب ن واسرائیل 
SEEN‏ إحد إلر ييرى ووكيع جد ی حنبل وخیرھ من 
رل ذ کرش وعدم 4 یں م سرح انمد E‏ اجى قد تاقوا | ها 
اديت پاقبرل و دوا به پنکروه وم رطمتو! فی اساده فن تعن حى 
کہ و تاق علیہم بل من به قال الامام أحمد : لا زيل عن ربا صفة 
من سنا ه اع شتعت 1 برت عله أ إلاماع فا بطر ال وگیح س إ2 راح 
ازى ای فان الثوری فى عله وفضله ا هو رودو کت 
آ ٹکر عل ذاٹ الر جل وع )ا رآه قد نلون مذ لهذا المحديت وقأل أن الق 
رجه اه نعل فی فة السافة : 

واد کر گام حاهد فی قول و ااملاة وتاك فى سبحان 

ی ذ کر للسیں اقام لامد مافیل e E‏ 

ان کان تەسا فان جاورا فوتي حم م بل یه ال فر قاف 


لا E‏ اوس هوف اتر رو ا جعقر أ ار باق 


و 

اہی أن م ہنا وره ضا آنی والحق ذر تیان 
٤ ۰ O1 1 Hot,‏ 

وا ارشہنی الاسام شی ! آتار نی ذا ٣باب‏ غیر جیان 


وله دة دد »شت هذا وف ب لست أ ار ھا وا كران 

وجرت زدلك فته فی وقه ‏ .ن فرته التممیل وانعدوآن 

والله باصر دته وکتابه 8 که مل کا نت لفان 

رهذا تصن الایات اتی آشار الیبا ابن القع رحه انه تعالی من کم 
الدارقطی رجه اه تعالی : ٣‏ 


1 حدیت الشناعة ف ا حمر اى جد الصطن اساد 
وما حدیت يأقعأده عل ' ش ا و دلو 


فلا تنکرو! آبه قاعد ولا تنكرواً أنه قحد 
ادوا الحديت على وجه ولا ترخلوا فه مایاسده 
فاذا ثبت هذا عن نة أهل الاسلام فلا عيرة جن اليم من الطغام 
ا شاه الاسام . 
وأما قوله ويبت له اليد والوجه والجبة ويقول بصحة الاشارة اله 
فی لاء . 
( فا جی ات آن نقول ) حم فد کان اشح مد رمه انه واتباعه يتبتون اليد 
والوجه لله تعالی ویصغون اس ماو صف به ضسه ووصقه به رسږ له وما وصفه 
به الساأ بترن ولو ن دا بتجاوزون العرآن والادیت کا قال الامام آحد ری 
آنه عنه لا ر صف اه إلا عا وصف اه به شه أ و وصفه به رسوله چا 
لا شجاوز القرآن واحديت » ومڌهب السلف آم يعون الته عا و ص به 
شضه وما وصنه به رسوله من خير تحریف ولا تعطیل ومن غیر تکییف 
ولا تل ونم آن ما وصف الت به نفسه من ذلك فهو حق ليس فيه لغز 
وای تشاد عرف ن حيث عرف مقصو د اکر بكلامه لا سا 
إذا کان التکلر عل التق ما قول وأفصح الق فی بیان الع وآنصح ا لخاقق 
ف البيان والتعريف والدلالة و الارشاد وهو سبحا مع ذلك لیس کله شی۔ 
لاف تفسه المذكورة باسمائه . وصفاته ولا فى أفعاله فکا يقن أن الله سبحانه 
له :ات حتيغة وله أفعال حقيعة فك E‏ ذلك لہ صفات حققة وهم لیس کله شی 
لاف ذاته ولا فی صغاته ولا ق ا أوجب نقصاً أو حدوتًاً قان 
اله منره عنه حقرقة فالته سيحانه مستحق لل كال الذى لا غاية فوقه ومتنح عليه 
الحدوث لامتاع العدم عليه واستلزام الحدوث سابقة العدم ولافقار العدف 
الى حد ث ولوجوب وچو ده بنفسه سبحانه وتعای ومذهب السلف بين التعطيل 
وین المئیل فلا یثلون صفات اته بصفات خلقه ک) لا یثلون ذاته بات خلقه 


aS 
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ولا تقون ما وصق به نفسه ووصغه په رسوله فیعطلون آسماءء چ صغاته العلا 
وعحرفون الک عن مواضعه ویلحدون فی أسماء اله وآیاتهء فاذاعر ٤3‏ گر li‏ 
شوت لته اليد کا آثبتها لنفسه »ا قال تعالى : (وقالت الهود يد اله مغلولة خا 
آیدیہم ولعنوا ما قالوا بل یداه میسوطتان ینفق کیف یشاء ) وقال تعالی : 
(با[بلیس ما منعك آن تسجد لما خلقت بیدی) وقال تعالی ری دل فرق آیدی تا 
وقال تعالى ( والسموات مطويات بيمينه ) الى غير ذلك من الآیاتز و شت أ 
ننه وجہا کا قال تعالی ( کل شیء هالك الا وجېه )وقوله ( وی وجه كذ 
الجلال والاكرام ) وقولة ( فنا تولوا فم وجه الته ) الى غير ذلك منالايات 
وقال بر فى الحديت المتفق عايه « نت موسى الذى اصفاك الله بكلامه وخط 
لك الالواح بيده» وفى لفظ «وكتب لاك التوراة بيده » وقال یړ کا فی ع 
مسل د وغر س كرامة آولیاته نى جنة عدن يده » وقو له بإ « تكون الأرض 
يوم القيامة خبرة واحدة بتکفزها ا بار بید ہکا یکن آحدک خبز ته فی سفره 
نولا للاهل الجنة » ومثل أحاديت آخر د بيده الاس - والقير ف يدك والذى 
تقس خمد بده ۔ وان اله پیسط يده باللیل لیتوب مسیء النهار وییسط بده بالنار 
ليتوب مسىء الليل » وقوله , القسطون عند اله على منار من نور عن مین 
الر من ۔ وکلتا يديه مين » وقوله د يطوى الته السموات يوم القيامة تم يأخذهن 
یدہ ایی نم یقول أا املك أبن الجبارون أن المتكبرون م يطوى الارضين 
بشماله نم يقول ا املك أبن الجبارون أن المتتكبرون »وقو له «عين الله ماآى 
لا يغيضما نفقة سحاء الليل والنهار أرأيتم ما أنفق منذ خلق السموآت والارض 
فانه لم خض ماف مینه » وعرشه على الما و بيده الاخرى القسط بخفض وبرفع» 
وكل هذه الاحاديث فى الصحاح 

وف صحیح مسل عن أ ذر رضی ايله عنه قال : قام فینا رسول اه ل | 
بخمس کلمات فقال « ان الله لا ینام » ولا ينبت له أن يتام > خفض القسط | 
ويدفعه ء رفع اله عمل الليل قبل البار وعمل البار قبل الليل > حجابه اتور أ 
ل وکشفه لاحرقت سبحات وجه ما اتب اله بصره من خاقه > 
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و عن ای مه سس الادہرتی رض امه حه قال : قال رسول انه ت : 
جتان من ھب I‏ وما قيا ء ما بين لر وین أن يروا الى دم 

رداء الکیری اء ءل وجهه فى جنة عدن ١‏ , رواه البخارى > وألاحاديت ف 
هڌا ألْعفى رة ل 

وقال الامام عثيان بى سعيد الدارى فى الرد على الجهمية : لا فرع المريى 
من انكار اليدن ونغما عن أل أل قل وجه ابه ذی الإلال 
ولا کرام تفه عنه الى أن قال : وأستمر الجحود به ی ادع أن وجه الت 
الدی وصفه بأنه ذو الال خاو ق لانه أدى انه أعال عرقة 
يتو جه با اله ونو اب وانعام خلو تق ثيب به العامل وذعم آه قبلة ا 
e‏ الكلام فى الرد عليه رأن القول بأن انظ الوجه بجاز 
باطل ۰ 

اة ) فقال شيخ الاسلام ف المناج : فان سسى لفظ اة راد 
به ار و جودى كالفلك الاعل وراد په آم عد یک راء العا فان ريد 
اى أن قال کل جسم فى جية » واذا أريد الأول امتنع أن کو نکل 
ی جسم آخر ‏ نن قال الباری فی جہة وراد بالج آم | مو جودا فكل ماسو اہ 
خلوق له فى جبة ذا التفسير فهو عخطء . وان أراد باجبة أمرآ عدمياً وهو 
ما فوق العام وقال أن ابته فوق العام فقد أصاب » وليس فوق العالل موجود 
غیره فلا بکون سبحانه ف شیء من الو جودات »> وأما إذ ذا فرت المبة بالا 
العدى فالعدم لاشىء وهذا وتحوه من الاستفسار ويان ما راد به اللفظ من 
معنى ححح وباطل زيل عامة الشبه » فاذا قال نا ألرؤبة لو رؤى لكأن فى جية 
وهذا متنع > فالرؤية متنعة » قيل له : إن أردت بالبة سآ وجودياً فالمقدمة 
الأول عنوعة » وان أردت بالجبة أمر' عدماً فالثانة متوعة » فلرم بطلان 
أحد المقدمتين عل كل تقدير ء فكون الحجة باطلة » و ذلك آنه أن أراد بالجة 
سآ وجودیاً لم يلرم أن کل مرن فى جبة وجودية » فان سطح العا لم الذى هو 
أعلاء ليس ف جبة وجودية ومع هذا تجوز رؤيته فاته جس من الاسام 


AD : 


طا ل قوم کل می لا بد أ يكرن فى جمة أن راد بالجة آم وجودياً 
وان راد بالجمة اما عدما يا مع القدمة الثانة > فاته اذا قال البارى لبس ذ 
جهة عدمة وقد عل ا ن المدم ليس بشىء كان حقيقة قوله أن الا لبارۍ لا کور 
موجوداآ قابا بتفسه حیث لا موجود إلا هو وهذا باطل » وأن قال آحد 
يستلزم أن يكون جا أو متحيزآً عاد الكلام.معه فى مسمى الجسم المتحيز ؛ 
فان قال هذا پستارم أ أن يكون مركا من الجواهر المنفردة أء رال رار 
وخير ذلك من المعانى الممتنعة على الرب لم يسل له هذا التلازم » وان قال يستلرم 
أن يكون ارب يشار اليه برقع الايدى فى الدعاء ٠‏ وتعرج اللائ والروح 
اليه »> ویعرج عمد بے اليه » وتنزل الاک من عنده » ویتزل منه القرآن 
وعو ذلك من اللوازم الى تطق ا الكتاب والسنة وما كان ف معناها » قيل 
له لا سل اتفاء هذه اثلوازم » فان قال : مااستلرم هذه الموازم فهو جسم » 
کیل أن آردت آنه يسس جا ق اللنة والشرع فمذا باطل > وان اُردت أن 
يكون جسما مركباً من الادة والصورة أو من الجواهر المركية » فمذا أيضاً منوع 
نی المقل فاا ھو جسم باتفاتی العقلاء الا جسام لائسل آنه مرکب ہہذا الاعتبار 
کا قد بط تى موضعه وتمام ذلك معرقة البح العقل فى تركيب الجسم 
TS‏ به أن قول 
هزلاء وهزلاء باطل الف للآدلة العقلية القطعة . اتهى » وتال فى كتابه 
( موافقة العقل المحيح التقل الصرع ) وكذاك اذا قالوا أن الته مزه عن 
الحدود والاحياز والجبات أوموا الناس بأن مقصودم aE‏ 
الخلوقات ولا تحوزه اأصترعات وهذ ا عى حح ومقصودغ ابه ليس ميا 
للخلق » ولا نفصلا عنه» وأنه لوس فوق السمو أت رب ولا عل العرش إل 
وآن مدآ لم يعرج به‌الیه وم ینزل شیا ولا بصعد اليه شىء ولا يتقرب اليه 
بشیء ولا الایدی اله فى الدعاء ولا غيره وغير ذلك من معا الجبة ء واذا 
الوا آنه لیس بحسم أوهمو! التاس آنه ليس من جنس الخلوقات ولا مثل أبدان 
الق وهذا TS‏ بٹفسه . 
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ولا قرم به صنة ولا هو مبان للخاتق وأشثال ذلك . انى 

ا تبن لك هذا رتحققته فهذه الالفاظ م برد ہا نص عن رسو ل أن رر 
ولا ن أصحانه ولا عن السلف الماح ولا اة الاربعة ولاغيرم من أنة 
اديت فاا ات لاف هذا ذظ الجبة لاشيته مطأقا ولا فيه مدلا > لانه 
تمل لعندين باطل وصح » فن أطلقه نفيا أواثباتا سل عما أرأد به » فان قال 
أردت بالجة أنه منزه حن جبة وجودية تحط به وتحوبه احاطة الثر ف 
باأظروف » قل له نعم هو أعظل من ذلك وأ كير وأعلى »> ولكن لا ازم من 
کو نه على رشه هذا المعنى »> وأا أراد بالجة أمرآ م جب مبابة الخالق 
لا خلوق وعلوه على خلقه واستوا-ه على عرشه » فغه ذا المعتى باطل > 
وتسميته جبة اصه الاح منه توصل به الى تن مادل عليه المقل والنقل فسى 
ما فوق العام جة وقال متزه عن اة اھ وما بندقع عتا ما آلزمنا به من ل 
يعرف حةرقة مأ ند نا » وسح ينا آلث. ونم الوک 

وأما قوله : و تول بصدة الاشارة اله فى الا . 

فالجرال آن قول ) نعر نقول به ونعتقده وندین اله په ونشېد اښ 
وملاکته وجميع خاقه عى | قاد ذللك ء عله ۶ي وعله غوت و عله بعت 
ان شاء اته تعالى لابه ليس فىكتاب الته وسنة رسوله ب ولا عن أحد من 
سلف الامة لا من الصحابة و لا من الابعين ممم باحسان ولا عن الابة الذين 
أدركو! زمن الاهواء والاختلاف حرف وأحد الف ذلاك لانصآ ولاظاهر! 
ولم يقل آحد منہم قط ان الته لیس فی "لاء ولا اه ليس على العرش ولا آنه 
بذاته ىكل مكان ولا ان جميع الامكنة بالنبة اليه سواء ولا أنه لا داخل 
العا ولا خارجه ولا منغصل عنه ولا متصل > ولا أنه لا تجوز ألاشارة اله 
بالاصابح وتحوها » بل قد ثبت فی الصحیح عن جار بن عید اه أن رسول 
انت بإ لما خاب حطبته العظيمة بوم عرفات فی أعغام مح حضره الرسول عله 
جعل يقو ل ء ألا هل بلغت ؟» فيقواون : نعم » فيرفع أصبعه الى السماء ويتكها 
ألم ويقول « الهم أشد » غير رة ٠‏ 
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قال ٢ر‏ س الق ر رجه أله عا فی اعلام الم وقعين فى بيان رد اج مة لاتصوص 
اة : الالت عشر الانارة اليه حسا الى العا و ک) آشار اليه من هو أعل په وما 
ت له وبتنع عليه من أفر أخ الجيمية والمعتزلة والفلاسفة فى أعظم جمع على 
وجه الأرض رفعه أصيعه الى السماء ويقول د اللهم أشمد » ليشد المع أن الرب 
الذى أرسله ودعا! ليه واستشېده هو الذی فوق سموانه على عرشه . ای 

قبين من هذا أن هذا المذهب اللعون ‏ عى انكار الاشارةاله بالاصيع 
الى السماء ‏ مذهب افراخ الجهمية والمعتزلة والفلاسفة وقد استدل الملحد 
یکلام شبح الإسلام وان الةم على عدم تکفیر آهل الاھواء ورآی ی انما من 
العلباء الجتدين الذين يعمل بأفرالمم ء اذا لم کن ما قالاه هنا حقا اتقض عليه 
الاستدلال بکلامہما هنالف . 

وقوله : ويدعى أن نوله الى السماء الدنيا حقيقة فيجسمه تعالى أله عما يقول 
الظالو ن علو کیرآ . فان تنزیه انه تعالی بعد جعله جسما يشترك فه معه 
أخس الجادات وف ذلك من النقص والازراء بألوهيته سبحابه ما هومنزه عنه. 

فالجواب أن نقول : نعم ةد ثبت ذلك بالكتاب والستة وأجع على ذلك 
آهل السنة والجاعة » وقد ذكر ابن الم رمه الت تعال أحاديت النرول فى 
الصواعق الرسلة وذ كر من كلام اة ومن الاجوب ة المقلية والنقلية ما يكنى »> 
وذكر فى حادى الارواح الاحاديث الواردة فى ك أراد الوقوف علا 
فلیراجعہا وذ کر هنا شیا يسيرآ من كلام الام لرتبين هذا ا 
سييل افر اخ الجهمة والفلاسفة والمعترلة ونه قد حاد عن سبل المؤمنبن 

قال شرح الاسلام قال آبو عبد انته عمد بن عبد اه الدمیتی الامام ال ر 
من نة المالكة فى كتابه الذى صنفه فى أصول السنة فى باب الاعان بالنزول 
قال : ومن قول آمل السنة أن أنته بتزل إلى سماء الدنا ويۇمنون بذلاک من غير 
آن یحدوا فيه حدآ » وذکرالجدیث من طریق‌مالك وغیرہ ال آں قال : وآخیرنی 
وهب عن ابن وضاح عن الزهریآن عباد قال : ومن أدركت من المشائخ مالك 
وسفيان وفضيل بن عياض وعيسى بن المبارك ووکیع کانوا ب يقولون أن النزول 


(AY 


اھ وقال آپو تان "صابوي اصح حر ارول عق رسو اه ي 
به آهل السنة وقبلو! الابر وأتیتوا رول عن مافله ر سول هږوم يعتقدوا 
تشبا له بترول خاقه وعلبوا وعرفر ا وت مةو أ واصقدوا ا 
تيارك وتا SE‏ وات املق : 
عا يقول المشية والمعطله لوآ کريرآ» ولعم أ ترآ ء وقال الامام 
العارق معمر بن أحمد الاصماى 1h a‏ رأة قال : 
آحببت أن أو صى أصحان بوصية من السنة »> وموععة من الححكة » وآحع 
ما كان عله أهل اديت والاتر بلا كذب > واه المعرنة والتصوف من 
المقدمين والتاًخر ن قال فہا : وان أت اذو ی عن عرنه با کف ولا تشده 
ولا تأویل » والاستواء معقولی والکیں فيه عہول ٠‏ وه عرز وجل بان عن 
خلقه واللق منه بائنون بلا حلول ولا مأزجة > ولا أختلاط ولا ملاصقة › 
لاه القر د الأئن من الاق الوا الى عن الثلق رأن أله عر وجل 
عل خبیر تکل وبرطى ويسخط ويضحك ويعجب ويتجل لعباده يوم العامة 
فاا لبلة إلى اء الد اکى شاء قيقول هل من دان فاستجب له ؟ 
هل من مستخفر فأغفر لد مل ی ات وت کله جا ر »> وتزول 
ارب إلى السماء بلا كيف ولا تشيه ولا نأويل »> نن آبكر التزول أو تآول 
فو ميتدع ضال وسار األصفوة على هذا . أه 

وقال الشيخ الامام أبو بكر أحد بن هارون الخلال فى كتاب السنة حدثنا 
آبو بكر الارم حدٹنا اراھ ہن الحارڻ یع العبادی حدثنا اللیث بن حى 
قال مدت ابراه ا اکھت ل اھ کک ج وماع ل وال 
معت الفضيل , 9 بقول : لیس لتا آن تتو م ق اه كيف هو لان الله 
تحالى وصف نفسه فأباخ فقال ر( قل هو لته أحد ء الله الصمد »> لم یلد ولم یولد » 
ولم يكن ل هكفوآ أحد ) فلا صفة أبلع ما وصف به نفسه »> وكل هذا النزول 


(AY) 
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والضحك » وهته الباهات » وهذا الاطلاع کا یشاء آن يرل › وکا يشاء آن 
یاه » وکا يشاء أن يضحك »› وکا يشاء أن ,طلع . فليس لنا أن تتوم كيف 
وکف . فاذا قال الجہمی آنا ا کفر برب بزول عن مکانہ فقل › بل أو من برب 
يفعل ما يشاء ونقل هذا عن الفضيل جماعة مهم البخارى فى كتاب خلق أفعال 
العباد . اى ٠‏ 

وقال الامام آو عبد تمد بن خفیف فی کتابه الذى ماه احتقاد التو حد 
فى ابات الاسماء والصفات قال : وما نعتقده أن اته يرل كل للة الى سماء 
الديا فى ثلت الليل الأخر قبط بده فقول هل من سائل ء الحديت . وقال 
أو الحسن الاشعرى ف ىكتاه الذى ماه الابانة فى أصول الديانة » وقد ذكر 
آصحابه آبه آخر کتاب صنفه وعليه يعتمدون فى الذب عنه د من يطعن 
طبه . تال فصل ف اباة قول آمل الق والسئة > فان قال فال قد بكر ء 
نم قول المعترلة » والقدر ية » والجبمية » والحرورية ء والرافضة . والمرجئة » 
فعرفو نا قو لک الذی به تقولون > ودیا سکم "تی ا تدینون »> قیل له قرلا 
الذی نقول به ء ودیانتنا اتی ندین مہا اسك بكلام ربا . وسنة نیناء وماروی 
عن الصحابة والتا بعين ٤‏ وآنمة الحديث » وضن ذلك معتصمون » وها کان 
يقول به بو عبد أله أحد بن حنبل نضر الله وجه > ورفع درجته » وأجزل 
مثو بته قاور وما حالف قوله » خالفون لاه الامام الماضل > والرئیں 
الكامل الذى آبان الته به الحق » ورفع به الضلالة »> وأوضح به الهاج »> 
وقع به بدعة المبتدعين » وزيغ الرائغين »> وشك الشا كين › فرحة اله عله 
من امام مقدم »> وجلل معظم > وکبیر مفہم » الى أن قال : واه مستو عل 
عرشه ک) قال : ( الرحمن على العرش استوی ) » وای له وجا ک) فال : 
( وق وجه ربك ربك ذو الجلال والا کرام ) » وآن له یدین بلا کیف کا 
قال خلقت دی ء وقال بل یداه ٥پسوطتان‏ > ينفق کف يشاء ٤‏ الى آن قال 
ونصدق بجع الروايات الى آثبتها أهل النقل من النزول الى ساء اديا > 
وآن الرب عز وجل يقول : هل من سائل » هل من مستغفر » وسار 
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ما لوه وآئیت وه لاما ا قال هھ ل الويع وااتضلل , | ى 


وقال ت سعد الداری فى كتابه امروف بنقض عمان بن سعیہ 
عل المریسی اہی اليد فما أفرى عل اله فى التوحيد . قال : واد 
اللمعارض أبضاً أن قول انی بک : « أن ايت يثزل الى الساء اليا حين عى 
ثلث اللي فقول هل من مستخفر » هل من تاب » هل من دأع » قال فادعى 
أن اله لا يترل بتفسه انما يتزل أمره ورحمته وهو على العرش . وبکل مكان 
من غير زوال لابه الى الميوم . واقروم بد ته من لا يزد لے > قال : قال لمت 
المعارض » وهذا أيضا من حجح "لفساء و صږان + وهن لس عنده بیان › 
ولا لمذهبه رهان › لن اس ات ژق کل سا ةو و قت واواق + 
فا بال الى لړ د لنزوله المت ی د رن "مار ٤‏ ونوةت من الملل شعلرد 
آر الاعار ء ا ور ته بدعوان َ آل ااا او خر ا 
والرحة أن سكا دونه عرلا : هل من داج اج به » هل من مسنتفر 
قأغفر له . هل س سائل عملي > مان قر رت ,دبك لرك أن تد ى أن 
الرحة والامس هما ااذان بدعران الى الاحابة والاستخذار كا«مه دون اله 
وھا عال عند السذمأء « فقکی عد الق اء . ةل عام ذلك وکن 
تکابرون › وما بال رحته وآمرہ ےرلان م عتدہ شعلر الیل > ثم عکنان 
الى طلوع الفجر » ثم برفعان لان رفاعة راوه قول فى حدبثه حن بنفجر 
الفجر » قد لتر أن شاه الله أن هذا "تأوبل لاملل ولا قيله الا جاهل ء 
وآما دعر اك آن ”سير القروم الذى لا زرل عن مكاه ولا بتحرك » فلا يقبل 
منك هذا التفسير الا باش صحيح مأثور عن رسول الله بم أو عن بعض 
أصحابه » أو اتا عين لان الى القيوم يفعل ما يشاء » ويتحرك أذاشاء › 
وبہبط وبرتفح أذأ شاء » ويقبض + وببسط » ويقوم > ولس اذا شاء e‏ لان 
أمارة ا بین الى والیت والتحرك کل سی متیحرك لا عالة > وکل میت غير 
متحرك لاعالة ء ومن يلتضت الى تفسيرك وتفسير صاحبك مع تفسير تئ الرحمة 
ورسول رب العزة » إذ فر نزوله مشروعا منصوصا » ووقت لنزوله وق 
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خصو صا ن يدع ر ولا عویصاً اتہی . ولو ذهبتا ننقل 
أفو إل العلا . أمل السنة والحاعة المتفق ء! لی امامتم ودرایتهم لطال الكلام › 
و عاذ کرااه يدف لضام جل اين هو لاد اجا الام ۽ فافتصر على 
E‏ ر من کلام نة هة الاسلام . 

وأما قوله فيجسمه تعالى أله عما يقول الظالمون علوآً كبيراً 

فقال فى جوابه بك أا الضال المضل لاتفہم من كون انه على العرش 
إلا ما شبت لای“ جس کان على آی چس کان » وهڌا الكلام اللازم بعینه تابح 
هذا المفهوم » وأما استواء يلق يحلال اه » ونزول » وهبوط » وارتفاع بليق 
لال اله وعتتص به » فلا یامه ھی۔ من اللوأزم الباطلة الى جب نفا ج يارم 
سائر الاجسام » وصار هذا مثل قول الممشل اذا كان للعالم صانع » فاما أن يكون 
جوهرآ أو عرضاً » وکلاهما حال إذ لا يعقل مو جود إلا هذان . 

وقول اذا كان مستويا على العرش فهو ماثل لاستواء الانسان على الرير» 
والفلك إذ لايعل الاستواء ء إلا هكذا » فان كلما مثل » وكلاهما عطل حقيقة 
مأاوصف الت به نقسه > وامتاز الاول بتعطيل کل آم لا استوا ۾ المحققة 
وامتاز الثانی باثبات استواء هو من خحصائصس الخرتین ٠‏ والقول القفاصل هو 
ماعله الامة الوسط من أن الله مستو على عر شه استواء يليق بجحلاله و عختص به › 
وتزول وارتفاع ليق به وختص به » فکا آنه موصوف بانه بکل شیء علم 
وعلل کل شىء قدير » ونه سميع بصير وتحو ذلك ولا جوز أن بگیت لعل 
والقدرة خصائص الاعر اض ال یکلم الخلوقین وقدرتہم - فکڌلك هو سبحانه 
فوق العرش ويتزل منه كل آخر ليلة إلى سماء الدنا ولايشبت لفوقيته » ونزوله 
وصعو ده خصاتص فوقة الخلوق على الغلوق » ونزوله وصعوده وملزوماتبا , 

وأما زعمه آنا نجسمه اذا اثبتنا ما اثبه انته لنفسه فهذا ليس يدع من ألقاب 
آهل الضلال ٣‏ م اعل آنه ليس أحد منا يقول أن الله جسم فان هذا اللفظ عند ا 
مپتدع محدث فیالاسلام لم يقل EET‏ والصدرالاول وأول 
ما ظهر اطلاق لفظ الجسم من متكلمة الشيع ةرهام بن الك ركذا نقل أبن حزم 


چ ا 


ا EH E‏ م CS e‏ و 
۾ غم رو فال او اسیا لے کر یں ی نس بے ف مما ت ا لے ا یرل ر کہ ل یا مص ن 


إخواى الر وائ اعاب أي ية ى اجس و م ست فر ( ف ر د4 اوی ) 
أفشاة صاب هتسام , 2 لر افصی ر مون أن مود تم جس وله انه 
وحد طو یل عریض میق طوله مل عرضه وعر ضه مش مه لا برف بعضه 
عن بعض وز عموأ آنه نور ساطح له قدر من الافدار فی مان درن مکان 
کالسبک الصاضة تاد لز کالار : ۆة المستدرة هن جمىح جو اتا ذو لون و طم 
ورانحة ويجسة وذكر كلما طويلا . ( وألفرقة اثاية ) من الر اة ورمون أن 
ربہم ليس بصورة ولا كالاجسام وإ ما پذھبوات فی قوشم انہ جسم ال آنه 
موجود ولا شبتون البارى ذا اجزاء مزتانة وأبعاض مةدصسقة ويون آن 
ابته على العرش مستو بلا عاسة ولا كيف ر والفرفة أكلمة ) من ألروأنمش 
يدعمون آن رم على صورة الانسان وعتعون أن يكون جا (وفرنة الرابعة) 

من الرافضة المشا ية أصعاب هشام بى سال اج ابي بز عمون أن رمم على صورة 
الإنسان وينكرون أن SES‏ ور ساطع تاگ اطا 
ونه ذو حواس کواس الاقسان له ید ور جل وف واذن وغم وعین واه 
یسمع بير ما به پیر وکذاك سار حو اسه متغایرة عذدح فال وحکی ابو عسی 
الورأف أن هشام بن سام کان زعم أن أر به وفرة متغارة سوداء وأن ذلك نور 
أسود (و'لفرقة الحأمسة) برعمون أن ارب العالين ضياء خالصا ونورآ صتا و 
كالمصباح الذى من حيت ما جتته يلقاك بنور وليس بذى صورة ولا أعضا 
ولا اختلاف ف الاجزاء وانكروا أن يكون علىصورة الإقسان أوعلى صورة 
شیء من الحوان قال ( والفرقة السادسة ) من ار أفضة بزعمون أن دم لیس 
بحسم ولا بصورة ولا يشبه الاشياء ولا بتحرك ولا يسكن ولا ماس وقاوا فى 
التوحيد بقول المعترلة والخوارج قال بو الحسن الاشعری وهؤلاء قوم من 
متاخریہم قاما آوائلہم قانہم کانوا يقولون عا حكينا عنم 

قال شيخ الإسلام ابن تيمية وهذا الذى ذكره أبو الحسن الاشعرى عن 
قدماء الشيعة من القول بالتجسى قد أتفق على نقله عنبم آرباب المقالات حى 
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نفس الشيعة كان الل وخ ذكر ذلك عنهۇ لاء الشيعة ٤‏ ذ کر من قال اتم 
من المتكلمين وغيرم من يزعم أنه من أهل الستة الى أن قال.وآبة النفاة يعنى 
نفاة التجسم م الجهمية من المعتزلة وتحوم يجحعلون من آثيت الصفات جا بتاء 
عندم على آن الصفات عدم لا تقوم إلا يحم ويقولون إن الج مكب من 
الجواهر المنفردة ومن المادة والصور فقال مم آهل الاثات قول منقوض 
بائبات الاسماء ا لحسنی فان اہ تعالی حی عل قدیر ون آمکن ائات سی عام 
قدر ولوس م أمکن أن یکون له حیاة وعل وقدرة ولیس م ون م کن 
ذلك فا کان جو اب کم عن ازات الاما کان جوا بنا عن ابات المسفات »› انتہی 
المقصود مله . فاذا تبين لك أن هذا المذهب اعنى القول بالتجسم هو مذهب 
هلاء المبتدعة الضلال ومن وافقهم من أتباع الامة مذهب الرهاية هو سذهب 
آهل الستة امحضة كالامام أحمد وذويه فلا طلقون لفظ التجى لاتفاً ولا ااا 
لو جين أحدها أنه ليس مأثورآً لاف كتاب ولا سنة ولا أر عن أحد من 
الصحابة والتابعين ممم باحسان ولا غ_يرم من نة المسلين فصار من البدع 
المذمومة ر اثانى ) آن معتاه يدل غه حق وباطل » انتهى من النهاح لشيخ 
الاسلام رحه انته ومام الكلام فيه فن أراد الوقوف عليه فابراجعه . 


قال العراق ومن عظم سفهه أنه ما ر ى العقل اغا هيع ما يدعيه خلع 
الحياء ف طل العقل ولم كه فی شیء وتصدی الی جعل الناس کالبہائ ای آخحر 
ما هڏی به . : 
( والجواب أن نقول ) لما رأى الشيخ رحه اقه آن مؤلاء الذين م أفراخ 
المتفلسنة واتباع المد واليونان وورثه الجوس والمشركين وضلال الود 
والنصارى والصا شين وأشكامم وأشياهہم فا يعتقدوله آم ف معرفة ذلك 
أعتمدوا على جرد عقوطمم ودفعوا ما اقتضى قياس عقو هم مادل عليه الكتاب 


والستة تصاً أو ظاهرآ ول حکوا کتاب أله وسنة رسوله ولم ياتفتوا إلى آقوال 
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الصحابة ومن بعد من التابعين مم باحسان ول یک وا طرق الاعة ق اب 
اقه وآءماته وصغاته وأقعاله وی ناب العمل والمادة ونب عالشر! س 

ل الوراة ا عليه سلف الأمة وامتها عطل عقو ل هو لاء 
ا ا ن اليا ۳ ی لا تعقل شیا آھدی سد دو و 
ل مال ( ن م إلا کالا نام بل هم ضا ل سیا ) لاما قد تہتدی إل بعض 
NT‏ بالضرورة أن أصح اناس عقولا وأ کلہم راه 
آصعاب رسول الته لړ والتا مین م باحسان ومن بعدهم من السلف الصالح 
والصدر الاول وأنة الدن والحديث ومن على طریقهم نن خانم فعقله فاسد 
ورآه كاسد . ومن المعلوم أيضاً أن الشرح رمه أس لم يتف معقول هؤلاء 
الامة بل 6 افق التةرل من متقرهم راعتده فى ردااطيل هرلاء 
الملاحدة واشياهم وكدلك ما أصاوء من الاصول ويوا عله من الفروع 
الموافق لقواعد الشريعة لالم رة يعمل به وک به قن تسب اليه غير ذلك فقد 
أخصاً وظل نفسه وانترى عله وقد خاب من آفزى . 


فصل 

قال العرأف قد آن نا حرا اة اعبت ب ر 4 الغرةة الارقة 
والوهابية من الاباطيل شم تكلم علا فى المباحد الآية عا بردها ريدحض 
حجتا فنقو ل قد اشتملت عقيدتہم الباطلة على أمور (الاول)اثبات الوجه واليد 
والمة للبارىء سبحانه وجعله جا ينرل ويصعد رالثاف) تقد انل على العقل 
وعدم جواز الرجوخ اليه فى الامور المينية لالت نن الاجاح وانكاره 
(الرابع) نى القياس (الخامس ) عدم جراز القليد للسجتبدين من نة الدين 
وتكفير من قلدهم (السادس) تكفيرهم لكل من غالفېم من المسامين (السابع) 
الى عن التوسل إلى الته تعالى بالرسول آوبغيره من‌الاو لياء والصالحين (الثامن) 
تحر ذيارة قبور الانبياء والصاين (النأسح) تکفیر من حلف بغير الته وعده 
مشركا (العاشر) تتكفير من نذر لغير انه أو ذبح عند مراقد الانبياء والصالين 


(r) 


( فالجواب أن نقول ) نعر قد اشتملت عقيدة الوهايية على اثبات الوجة 
واليد )ا ثبت ذلك فى الكتاب والسنة وأقوال نة السلف کا هو محرویمشهور 
فی عقائدم وفبا صنفوه من الرد على ا لجہمية وغيرم من آهل الدع وذكر با من 
ذلك طرفا فبا تقدم . 

وما لقظ اة وجعله سبحانه وتعالى جسم فهذا من الكذب على الوهاية 
وقد تقدم الكلام على ذلك قريبا وفيه حت وتفصيل . 

وآماكونه تعالى ينزل ويصعد فو ثابث بالاحاديث الصحيحة أحاديث 
ارول وقد تقدم الكلام على ذلك وهو عا تعتقده وندین ته به على ما یلیق 
بجلاله وعظمته ول وکره الکافرون . 

(وأما قوله الثاف ) تقد النقل على العقل . 

( فقول ) وهڌا آيضا عا ندين الله به ونعتقده ومن ل يقدم النقل على العقل 
فا آمن باتهوملاتکته وکتبه‌ورسله ومع ذلك نقول : إن العقلالصحیلاغخالف 
النقل الصرجح فان اختلفا فالعقل إما ماسد أو النقل غير صحيح ولا صرح . 

وآما عدم جواز الرجوع أله فى الامور الدينة فا ذاك إلا لخالفة اللقل 
الصحيسح العريج . وأما اذا وأفق اقل فلا مانح مق جوازه عدا بل نعتقد 
بذلك و نعتمده . 
ر وقوله اثالث ) بن الإجاع وانکاره . 

( فقول ) هذا كب فانا نعتقد به الأصل الثالت وأن الامه لا تمع على 
ضلالة لكن نكر أجاع عباد القبور وأفراخ المنفلسفة وانياط الفرس والروم 
ومن تجا توش » وحذا حذوم ٠‏ وأيضا تنكر دعوی الاجاع على أن الاجتہاد 
قد انقطع » وأن التقليد واجب . 

( وقوله الرأبع ) تف القياس . 

( فقول ) آما ننى القاس مطلقا فن الكذب فان فيه ماهو صحيح وفه 
ما هو باطل . : 

( وقوله الخامس ) عدم جواز التقليد للىجتمدين من نة الدين وتكفير 
من قلدم , 


fail 


( فأقول ) وهذا أيضاً من الكذى على اارهابية فانم انرا عى مذهب 
أحمد . e‏ فی کت بعض من لو نه هز لاء ee‏ 
لاعتقاده 1 er‏ عل احق وانہہ خالفون لاد القبور ولآهل هواه من آهل 
ف ودای کی وی ایر ر 

( وقوله السادس ) تكفير مكل من عالفيم من المسلمیں , 

(فأقول ) وهذا آيضاً كتب على الوهاية فانم لا كفرون الملمين وإعا 
بکفرون من کفر اله ورسوله وها ل العلر من خلاة عياد القبور وغلاة اجيمة 
وغلاة القدرية وألجرة وغلاة الروأفضش و غلاق المعترله وغير* عن كفر د الف 
الصا بعد قيام الحجة . 

( وقوله السابح ) النہی عن اتو سل الى اتہ تعالى بالرسول وبغیرہه من 
الاولياء والصالين . 

( فقول ) عم کانوا ينون عن التوسلل بالرسول وبغیره من الا ولیاه 
والصالين بعد عاتم ونی حال غیبتہم ادا كان التوسل على ما بعرف فى لت 
الصحابة والتابعين والامة المبتدين as‏ بذ اعرف فلا هون 
عنه ولا یکر وه . وآما على عرف غلاة عباد القبور واصطلاحمم الحادث فيم 
ينهون عنه ويكفرون من دعا أهل القبو ر واستغاث م والنجاً اليم بعد قيام 
الحجة عليم . 

( وقوله الثامن ) تحر زيارة قبور ر الا تبياء والصاين 

(فآقول ) وهذا أيضاً من الكذب اا ا عندم زيارة 
القبور على الوجه الشرعى . وأما شد الرحال الا فيمتعون من ذلك وينكروبه 
لقوله بتر « لا تشد الرحال إلا ألى ثلائة مساجد » الحديت . 

( وقول الاسم ) تتکفیں من حلف بغیر اه وعدہ مشرکا . 

( فأقول ) هذا كدب على الوهاية فام لا یکفرون جرد الحلف بغیر الہ 
وفه حت . 

( وقوله العاشر ) تكفير من ندر لغير اله أو ذجح عند مراقد الاتياء 
والصالين . 


(4٥) 


( قآغول )ذم کةرون من بر لخر لته وذح ليره فان النذر والدع 
من یکره پد قيام الية عليه و سای لكام على کلامه علا أن : 


أله تعالى , 
قال اعراق : سے الوهاية 


إن ااوعابية ال کفرت من زار قر رسول اله بر متوسلا الى الت جما 
وعدت ذلك شرکا ف الوهیته وقالی بوجوب تتریپه تعالی‌قد خبط ی کل اےے 
ف تزه الته تعالی حیث ابی الا جعل استواه سېحانه ٹبوتاعل عرشه 
واستقرارآ وعلو؟ فوقه واثیتت له ال وجه والیدین و بعضته سبحاته عله ایک 
بالسموأت عل اصيع » والارضنين عل اصح ؛ والشجر عل أصيح ء ولال 
عل اصیع ثم بت له الجبة فقالتهو فر ق السموات ثابت عل‌العرش شار اله 
بالاصايح الى قوق إشارة حسية وبتر ل ال الماء الدنیا ویصعد قال بعضہم ! 

لن کان تسا توت استواته عل عرشه إلى إز؟ جم 

وان کان تشبیہا ثپوت صفاته فعن ذلك التشبيه لا اتل“ 

وان کان تنرریا جحود استواله ‏ ووی او کونه بت 

هن ذلك التریه رهت رشا ټوفقه واه آعل واعظم 

( داجواب آن نقول) بل التی خبط کل اخبط » ومام نی مامه الخرط 
والممط » وكشف جليابالياء » وملك مسألك اهل التی‌والردی » هذا اعراق 
اللأحد حیت جعل اتباث صفات الله ذى الال والاکرام جسا و تشبہا ومن 
وصفهہا ققد دنه دصر یعدم عاره عل‌عر شه وار تفاعه علیهعناد آو ووا ب 

- وتردا وتنکرا وسمودا فعال ا ا یقول ذا الجاحد علوآ یرآ فاما کرن 

الوهايية آبت الا جعل استوانه مسيحانه پو تا على عرشه واستقرارا وعار؟ 
غوقه فعم ویذلك اتدل الله کته وارسل دسل واجحع عل ذلاف سلف الاة 


AY o, 
ا‎ 


ER 


وا . فا هاة ,صفون أله تعالل عأ وصف به ننسه وعاأ وصفه به رسوله 
من غير تحرف » ولا تعطیل » ومن غير تشبه . ولا شل فشبتون لله 
ما آثته لتفسه من استوائه على و مں خلقه ویشتون 
ما آثبته انفسه من الاسماء و لصغأت وبتفون عنه اأص وعيوب ومشاہة 
امخاو قات انبا بالا ميل » وتارما بلا تعطيل > هن شبه آنه عخلفه فقد کشر 
ومن جحد ماوصف اته به نفسه فقد کفر ولیس ما وصف الت به هسه 
و وصفه به رسوله تشیما , 

اذا تبين لك هذا وتغقته فنذ كر ا مأ بين غاط هذا الملحد 
وخروجه عن ااصراط المستة م » وسل وک طريتق أصحاب | م جحے » من نکب 
عن الدين قوم ٤‏ وأتبح غير i‏ ل انؤمنين من الصحابة والتابعيبن والاعة 
المتدين . 

قال شيخ الاسلام رجه اته ونعن نذ كر من ألفاط السلف بأعيانها وألفاظ 
من نقل مذهبهم أل غير ذلك من الو جوه سب ماعتمله هذا اوضع ماعل به 
مذهہم ' روی ر بكر الجن ی الاسماء رالصقات پاستاد صحیح عن الاوزاعی 
قال :كنا والتابعون متراترون نقول : أن اله تعالی ذکرہ د فوق عرشه ونژمن 
ما وردت فه الستة من الصفات ٠‏ قال الشيخ : وف كتاب الفقه الا كر المشہور 
عند أصحاب أب حنيغة الذی رووه بالاسناد عن أب مطيع أن مااي 
قال سالت أبا حنيفة عن الفقه الاكبر فقال : لا تكفرن أحداً بذاب ولا قت 
أحدآ به من الا مان » وتآمر ارز ف وون کے اک زان اناا 
يكن ليخطثك » وماآحطآك ل يكن ليصيك ٠‏ الى أن قال : قال أو حتيفة عمن قال 
لاأعرف رب ف النماء آم فى الار ض فقد كفر لان الته يقو ل (الر حن علالعرش 
استوی ) وعرشه فوق سبع سموات , قلت : فان قال انه على العرش استوی 
ولکنه یقول: لاآدری العرش ف السماء آم فى الارض قال هوكافر لانه انکر إن 
کون ف‌السماء انه تعالی فی‌آعلی علیین وانه :دعی من‌اعلی لامن اسفل , وفی‌مظ: 
سمالت أبا حثيفة عبن بقول : لا اعرف رف فی السماء آم ف الارض قال : ق دفر 


(av) 


(م ۷ الفياء) 


قال لان انته بقول ( الر من على العرش استوی ) لکن لا یدری العرش ف 
الارض آم فى السماء قال إذا انكر انه فى الماء فقد كفر . قنى هذا الكلام 
المشہور عن آنى حنيفة عند أععاه ان هكفر الواقف الذى يقول : لا عرف 
رب ی السماء آم فى الارض فكيف يكون النافى الجاحد الذى يقول ليس ف 
السماء ولا فى الارض » واحتج على كفره بقوله ( الر هن على العرش استوى) ! 
قال وعرشه على سیح سموات وبین ذا ان قوله ( الرحن على العرش استوی) 
دال على ان اه نفسه قوق العرش » گم انه أردف ذلك بتكفير من قال أنه على 
المرش استوی ولکن توقف فی کون العرش ف السماء أ فى الارض قال لاه | 
أنكر انه ف السياء لان اله فى أعلى عليين وانه يدع من أعلى لا من أسفل › : 
وهذا تصرح من أب حنيفة بتکفیر من انکر ان یکون انه فی السماء ء واحتج ؛ 
على ذلك بآن اله فى أعل علين وانه يدعى من أعلى لا من أسفل »ء وكل من أ 
هاتين الحجتين فطر بة عقلرة فان للقلوب مفطورة على الاقرار بأن الله فى العلو ٠‏ 
وعلى أنه يدعى من أعلى لا من أسفل » وقد جاء اللفظ الأخرصركاً عنه بذلك ١‏ 
فقال : إا نكر انه فى الماء فقدكفر . وروى هذا اللفظ بالاستاد عنه شيخ ٠‏ 
الإسلام أو اسیاعل الانصاری المروی فى كتاب الفاروق . وروی أيضا ' 
این اف حاتم ان ھشام ہن عبد الت الرازی صاحب عمد بن الحسن قاضی الر 
الذی حيس ر جلا فى التجهم فاب شىء به إلى هشام ليطلقه فةال : الجد لته على ` 
التو بة فامتحنه هشام فقال : آتشہد ان ألته على عرشه بائن من خلقه » فقال : 
آشہد انه على عرشه ولا آدری ما باش من خلقه » فقال : ردوه إلى الحبس 
فانه ل یتب » 
وروی أیضاً عن بجی بن معاذ الرازی انه قال : ان ته على العرش باش 
من الق وقد حاط پکل ٹی۔ علا وأحصی کل شی عدداً ء لايشك ف هذه 
المقالة إلا جهمی ر دیء ضلیل وهالات ستاب مزج الته تعالى بخلقه وعخلط منه 
الذات بالاقذار والاتان . 
وروی آبتآ عن ان الد اسل : ماقو ل إهل إلجاعة ء قال : ومنو . 


fal: 


٣ 


Ê ۴ ۹‏ 8 د 
وروی ایتا عن أف عیہی الثرمذی قال : هو عن العرش کا وصف ف 


کاله وعلہه وقدر ته وساطا ق ف مان 


وروی عن أف زرعة ار ری اه ےا سس عن تسیر قوله إ ار حن عل 
العر ش استو ی ) فال تسیر ہکا نق رآ هو عل E E‏ 
قال غير هذا فعليه لعنة أت إلى أن قال : وروی عب أل ر أح و 
عيمح عن أن البارك هق له مأذا تعر قف ر ب فال باد فو ی سم أت عا 
عرشه بان من شاقه ولا تقول کا تقل اة آند هپا ف الارش وهكذ 
قال الامام امد وخيره . 

وروی پاستاد عن سلمان بن حرب الامام معت اد بن زید وذکر 
هو لاء الجهمة فقال : عأ عاء لر لرن آن بقولی ! : ایس فی اء + 

ودوی ین ا ا م فیک کاب ارد E‏ 
امام أهل البصرة علا E‏ من شيوخ الامام هد أنه ذكرعتده الجہمية فقال: 
هم شر قو لا منآلهود والاصاری › وقد اخم الو د والنصارى وهل الاديان 
مح المسلمين على أن ايه غل اعرش وغالو اهم اس علی ىء . 

وقال عمد بن اسحاق بن خرية امام الانمة , من لم يقر أن الله فوق سمواته 
على عرشه بان من خلقه وجب أن يستتاب فان تاب والا ضر بت عنقه ثم 
ألق على مز بلة لئلا يتأذى بريه أهل القبلة ولا هل الذمة ء ذكره عه الماك 
باستاد صحيح وذكر کلاما طويلا نم قال , وقال الحافظ أبو نعيم فى كتاب 
محجة الواثقين ومدرجة الوامقين تاليفه , وأجمعوا أن أله فوق سمواته عال 
على عرشه مستو عليه لا مستول عليه کا تقو له الجېمة اه بکل مکان .م ذکر 
الشيخ كلاما الى أن ذكر عن الشيخ الامام أب د عبد القادر بن نى صالح 


(۹) 


اليا<نى قال فى كتاب الغنية أما معرفة الصانح بالآيات والدلالات على وجه 
الاختصار فو أن يعرف ويتيقن أن أنته واحد آحد ء إلى أن قال : وهو جحة 
العلو مستو على العرش سحتو على امأك عيط علبه بالاشياء ء اليه يصعد الكل 
لطيب والعمل الصا برفعه يدير الاس من السماء الى الارض ثم يعرح اله فى 
بوم کان مقداره الف ستة مما نعدون » ولا يجوز وصفه بانه فی کل مکان بل 
بعال آنه فی السماء على العرش استوى کا قال ( الر حن على العرش استوى ) 
وذکر آبات وأحادیت إل أن قال : وینبتی اطلاف الاستواء من غير تأويل 
وه استواء الذات على العرش قال : وکونه على العرش مذکور فی کل کتاب 
آنزله عل یکل نی ارسله بلآكيف وذكر كلاماً طويلا لا عتمله هذا الموضع . 
وقال بو الحسن الاشعرى فى الإبابة : 


باب گر ادرستواء علی المر س 
فان قال قائل ما تقولون فی الاستواء؟ قل له نقول : إن الله مستو على 
عرشه کا قال ( الرحمن على العرس استوی ) وذکر آیات شم قال فالسموات 
خوقما العرش فلا كان العرش فوق السموات ( قال أأتم من ف الساء ) لانه 
مستو على العرش الذی هو فوق السموات وکل ماعلا فوق فہو “ماء فالعرش 


أعى السموات إلى أن قال 


وقد قال قائلون من المعتزلة وألهمية والحرورية أن معتى قوله ( الر حن 
على العرش استوى ) انه استولى وقر وملك وأن الله عر وجل فی کل مکان 
وجحدوا آن یکون الله على عرشه ) قال آهل الحق وذهبوا فى الاستواء ألى 
آنه ألقدرة فو کا نا ذكروه كان لا فرق بين العرش والارض السابعة لان الله 
تادر على کل شیء والارض » فالته قادر علہا وعلی الحش وش وعل کل ماف العام 


)۰۰( 


اس اماو تق 


و كان الله مسوا على العرش معنى الاستيلاء وهو عز وجل مستول على 
إلاشا. كايا لكان مستواً على المرش وعلىالارض وعلى الماء وع الحشوش 
والاقذار لانه قادر على الاشياء كلها ول يز عند آحد من المسلين أن يقال إن 
ته ستو على الحشوش والا“خلة ول جز أن يكون الاستواء على العرش 
الاستيلاء الذی هو عام فی الاشیاء کہا ووجب آن کون معنی الاستواء ختص 
بالعرش دون الاشیاء کا ہا وذکر دلالاآات من القرآن والاحادیت وا جاع 
والعقل » اتبى. وقال شح الإسلام أيضاً فالكتاب المسمى بان موافقة صرج 
المعقول لصحيح المنقول قال احق بن رأهوة حدلنا يشر بن عر معت غير 
واحد من المفسرين تقول الر حن عل العرش أستوى ی ارتفع وقال البخارى 
فی صیحه قال بو العااية استوی الى الیاء ارتفع ؟ قال وقال مجاهد استوی على 
المرش وقال الحين ابن مسعود البغوى فى تفسيره المشمور فال ابن عباس 
وأكثر مفسرى السافب استوى الى الماء ارتفع الى الماء وكذلك قال اليل 
ان أحد وروى الت فى كتاب الصفات قال الفراء ثم استوی ای صعد قاله 
أن عباس وه وكقولك لار جل کارس قاعداً فاستوی اا وروی الشافی فى 
مسنده عن آنس رضى اله عنه أن النى بق قال عن يوم اة وهو اليوم الذى 
استوی فه دبک على العرش والتفاسير المأثو رة عن اتی بر والصحابة والتابعين 
مشل تفسیر مد ہن جربر اط ری وتفسیر عبد الر حن بن ابراھے المعروف 
دحم وتفسير عبد الر حن بن أف حا وتفسير أبن المنذر وتفسير آی بکر 
عبد العز وتفسیر آي شيخ الاصم انی وتفسیر ایی بکر بن مر دوه وما قبل 
هؤلاء من التفاسیر مثل تفسیر آحد ابن حنیل واحق بن ابراھے و بتی بن خاد 
وغيرم ومن قباہم مثل تفسیر عید بن ميد وتفسير عبد الرزاق ووكيح 
ان الجراح فما من هذا الباب الموافق لقول الخبتين ما لا يكاد بحصى وكذلك 
الكتب المصنفة فى السنة الىفما آثار النى بلقي والصحابة والمابعين وقال أو مد 
حرب بن اسمعيل الكرمانى فى مسائله المعروفة الى نقلما عن أحد واسحق 
وغیرھما وذکر معہا من الاثار عن النی ع والصحابة وغيرم ما ذكر وهو 


(۰ 


ن ص 


تاب کر صنعه على طرق مه الوط وڪوه هن ااصتفات قال فی آخره فی 
ا ا مذهب نة لہا وأععاب الائر وآهل السنة 
المعروفیں المقتدی بم فا وأدرکت من أدرکت اا أهل العراى والمجاز 
والشام وغیرم 8 خالف سيا من هته اذاهب أو طعن فبا أو عاب 
قاتلا فهو مبندع خارج عن الماعة زائل عن مح السنة وسبيل الحتق وهو 
مذهب أحد واسحاق بن ار راهم دیق ن لد وعد أله بن آلر ير الميدى 
وسعيد بن منصور وغيرم من جالستا وأخذا منهم الع وذكر الكلام فى 
الإءان وألةدر والوعيد والاماءة وما أخس به الرسول من شراط الساعة وآمر 
اللوزخ والقيامة وغير ذلك الى أن قال وهو سبحانه بان من خلقه لا عخلو من 
علمه مکان وله عرش والعرش جحلة عماونه وله حد الت آعل ده و اسه على 
عرشه عن ذکره وتعالی جده ولا إله غیره والته تعالی میع لا يشك بصیر 
لا رتاب عا م لا ھل جو'اد لا یخل حلم لا بعجل حفظ لا یی بقظان 
ا ورب لا پنفلء E‏ ¢ ويسمح » ويبصر › وینظر › 
ویقبض » وببسط »› ويف رح » وبحب » ویکره ودخض › و رطی > ویسخط › 
ويغضب » وإرحم » ويخفر »> وبعقو » ویعطی » و یتح » ویز لکل لل الى ماه 
الدنیا كيف شاء وكاشاء لي س كله شىء وهو السميح البصير ولرل آنه متکل] عاناً 
فتبارك اه أحسن الخالقين » اتتبى . ولو ذهبنا ن ذ كر آقوال هل العلل من 
الام لا حتمل جلدآ فن برد الله أن ديه يشرح صدره للاسلام ومن ررد 
أن يضله عل صدره ضقاً حرجا كآ نما يصعد فى الداء ء ومن لم بعل لته له 
نورا فا له من نور . 

وآما تفسير الاستواء بالاستقرار فهو من تفاسير أهل السنة والحاعة قال 

ابن الق رحه اته فى الكافة الشافية فى الاتصار الفرقة الناجية . 


هدا REAR‏ اجالع e‏ حجة ألا 


(1) 


لا عبرة مخالف لمو ولو کاوا عد انشاء والبحرآن 

إن الذى فوف السموات العلى ‏ والعرس وعو هیال الا کوان 

هو رتا سبحاته وده حفأعلى‌العرش أستوا الر حن 

م ذكر أفوال الابة الى آن قال : 

وهم عبارأت علہا أربع قد حصلى للافارس الطعان 

وھىاستقروقدعلاوکذلاك ار تفع الذى ما فه من كران 

وكذاك قدصعدالذیهور ابع وأو ع دة صأحب السیای 

عختار هذا القول فى تفسره أادری من اہی بالقرآن 

وآما قوله واثډت له ال وجه والیدین 

فأقول قد تقدم الكلام على ذلك وبه الكغايه 

وما قوله و بعضه سبحانه غعله ماسكا بالسموات على أصبع والارضين 
على آصيع والشجر على أصبع والملك على أصيع اح 

فالجواب أن يقال لمن وقف على هذا الجواب عليكت ولا أن تعلٍ أن هذا 
الكلام أعنى قوله وبعضه سبحانه ليس هو من كلام أهل السنة الحضة الذين 
م يشوبوا عقاندم يدم اتشيه وعترة ال#حريف وغاسة التعطيل بل هو من 
مقدرات الافكار وتاج قياسات عقول أفراخ المتفلسفة وأتباع اند وأليو بان 
وورئة الجوس والمشركين وضلال الود والاصارى والصابين وأشكامم 
واشبامہم الذين بز مون آم تز هون أله تعال‌عن الا عاض والدود واجہات 
فيسمع الغر الخدوع هذه الالفاظ يتوم ما آنہم يتزهون الله عما يفم من 
معانيها عند الاطلاق من العيوب والتقائص والحاجة فلا يشك آم مجدونه 
ويعظمونه ويكشف الناقد البصير ما تحت هذه الالفاظ فرى تما الالاد 
وتكذيب الرسل وتعطيل الرب تعالى عا يستحقه م ن کاله . 
فأما الابعاض فرادم تزه عنپا آنه لیس له وجه ولا يدان ولا مسك 

السموات على اصع » والارض على اصبع » والشجر على أصبع > والماء على 
أصيع » فان ذلك کله | بعاض وأنته‌منزه عن لا بعاضص کا ذکره این القے ر حه اله 


(1-۳) 


عنهم فى الصواعق المرسلة فاذا عرفت هذا من قيلهم وعقائد قاو بهم وانیم اما 

نزموه عا بلیقی جلاله وعظمته وکر یاله وإحاطته بحمیع لو قاته وآنېم ما عرفوا 
اه حق معرقه ولا قدروه حق قدره ولا عظموه حق عظمته نغرجوا عن 
المعقول وبذواالنقول وراء ظهورم كانم لا يعلبون جاء هو لاء الضلال 
الغلاة واملاحدة ا لمال فتوهموا! أن هذا من قول الوهابية ونم خحرجوا ذا 
القول عن جاعة أهل السنة الحضة وما عل هؤلاء الجبلة أن هذاصرع الكتاب 
والسنة قال انه تعالى : ( وما قدروا الله حق قدره اولارض جیعا قبضته يوم 
القیامة والسموات مطوبات بیمبنه سبحانه وتعالی عا یشرکون ) , قال الماد 
ا نکر رحه اه » قول اه تعالی : ما قدر المشرکون اله حق قدرہ حی 
عېدوا معه غرره وهو العظم اذى لا أعظم منه القادر على كل شىء امالك لکل 
شیء وکل شیء تحت قېره وقدرته » قال السدی ما عظموه حق عظمته › وقال 
مد ب نکب لو قدروه حق قدره ما کذیوه »> وقال عل“ بن ى طلحة » عن 
ابن عباس م الكنار الذين ل يؤمنوا بقدرة اله علهم فن آمن أن اه على كل 
شیء قدیر فقد قدر الله حق قدره ومن لم یژمن به فل یقدر الله حق قدره » وقد 
وردت أحاديت كثيرة متعلقة .هذه الآبة الطريق فما وفى أمثالما مذهب السلف 
وهو م ارھاکا جامت من غیر تکیف ولا عرف وذ کر حدیث أن مسعود 
اذى روأه مسل فی حه عن ابن مسعود رضی ايله عنه قال ۽ چاء حار من 
الاحبار الى رسول اله بل فقال : يا مد أنا عد أن أنه جعل السموات على 
أصبع والارضين على أصبع والشجر على أصبع والماء على أصبع وألئرى على 
أصبع وسار الحلق على أصبع فقول آنا الماك فضحك انى إل حى بدت 
نواجذه تصديقا لقول ابر , قرا ( وما قدرو! الله حق قدره والارض جيعاً 
قبضته يوم القيامة ) الآية . وفى رواية مسل وا بال والشجر على أصبح ثم بزهن 
فقول آنا املك أنا ته . وف رواية البخارى عل السموات على أصيع والماء 
والاری على أصبح وسائ الق على أصبح . قال اب ن کثیر رجه اه › ورواہ 
البخاری فی صحیحه فى غير موضح ومسل والامام أحمد والترمذى والضساى 


. (*4( 


کلہم من حدیت سلمان بن مهران وهو الامش عن أ براه ن دة عن : 
إن مسعود حه قال جا جل می آهل الكتاب الى انى بلقم فقال يا ًبا! القا۔م 

أبلغك أن الته تعالى عمل الخلاثق على أصبع والسموات عل بع والارسنین 
على أصبع والشجر على آصبع والری على أصبح فضدك بے حى بدت نواجذه 

ال وأترل اله وما قدروا اه حت قدره) الا . ومکذارواءالیخاری وسل 
والنساق من طريق عن الاعمش به » وقال الامام أحمد حدثنا الجسين بن حسن 
الاش ع ابو کدی من عاتن ان اا عن ان عا بال :ص ودی 
برسول التہ لړ وهو جالس فقال : کیف تقول یا )الفا يوم تحمل الته 
ألسموأت على ڏه وآشار يالسباية وألارض على ذه والجبال عل ذه وسائ 
الخلق على ذه کل ذلك یشیر باصبعه فانزل اته : (وما قدروا اله حق قدره) . 

وکذا رواه الترمذی ف التفسیر بسنده عن أ 'اضحی مسل بن صبیح به وقال 
حسن صحیح غریب لا نعرفه إلا من هذا آلو چه شم قال : قال البخارى حدنا 
سعید ن عذیر حدتتا اللیت حدٹی عبد الر من بن خالد ن مساقر عن ابن شہاب 
عن أ سلبة بن عپدالر ہن ان أ با هر برة رطیاته عته قالمع ترسو لات ل 
يقول : « بقبض اه الارض وبطوى السماء يمينه فقول أا الملك أن ملوك 
الار+ تقرة با من غا الوه وواه مال من وجه آل , وقال البخارى 
ف موضحع آخر حدنا مقدم , ہن مد حدٹی کی القاس ى عى عن عبید انته عن 
نافع عن این عر رضی الته عنہما قال ان رسول اه بے ءال : « إن انته تعالی 
يقبض يوم ألقيامة الارضين وتک نالتا مله م قول أا الك » تفرد به 
أا من هڌا الو جه ورواه مسل من وجه آخر وقد رواه الامام هد من طريق 
آخر بلفظ أبسط من هذا السباق وأطول فقأل حدثنا عفان حدنا حاد بى سلبة 
حدنا احاق بن عبد اه ہن آي طلحة عن عرد الته بن مقس عن إبى عمر ن 
رسول اه بز قرا هذه الاية ذات يوم على انبر ( وما قدروا الله حق قدره 
والارض جيعاً قبضته يوم القيامة والسموات مطويات ييمينه سبحانه وتعالى 
عما یش رکون ) ورسول ات یھ یقول ھکذا ہیدہ عرکھا ویقبل با ودر 


لاآھےا 


ممجد الرب تعالى شه أا الجبار أا المتكیں آنا املك انا العرج آنا الک 
فر جف رسول الله رھ آلنير سحت قتا [ یخرن به » ای . وهلذه الاحادیث 
دل على عظلمته سبحانه وتعالی وتبین آن ا هال ا ضر غه ولم يقل انی ب 
و E‏ أن ظاھر ھا خیں مآد واہا تدل على تشبه صفات أيه بصفات 
ولو کان هذا حقاً لپلغه آسته فان ابته آ کل به الدین وآ م به النعمة فبلغ 
E‏ ومن يقبحهم الى وم 
الدين وتلق الصحابة رضى اه عنهم عن نیم ق ما وصف به ر به من صفات 
ګاله ونعوت جلاله فآمتو! به وآمنوا بکتاب الته وما تضمته من صفات دم 
جل وعلا وهذا اللحد الجاهل جعل ما تضمن كتاب اله وسنة رسوله أبعاعاً 
وسمی ابات علو الله على عرشه وفوقته ونژوله وصعوده حسما ومن تمسك 
بکتاب ب الله وستة رسوله وكلام اة جا . 
وآما قوله حى قال يعم : 
لن کان تجسیا بوت استواثه على عرشه آنی اد جم 
وان کان تشبہا بوت صفاته فن ذلك التشبه لاا 
٭ وأن‌کان تنرا جحوداستوائه وأوصاقه أو کونه يتكلم 
فن ذلك التنريه نزهت ربا بوفقه واه أعلى وأعل 
فالجواب انا نعتقد هذا وندین الله به وأزید ذلك تقررآ له بقولی : 
أقول نعم هذاهو الق والمدى وعن وصفه بالق ل نلعم 
ومن حاد عن هذا وقال سفاهة ‏ طريقة جيم والمريسى أسل 
فقد حادعن نم جالشر بعة واعتدى وضل عن الحق الذى ھو آحک 
وآنہد أن انه جل ئناۋە على عرشه واه أعلى وأعظم 
وأشہد أن لته لیس کله شه ولا مثل ولا کغو عام 
فن جحد الاوصاف لله ربا وڙهه عن کونه ت 
E SN‏ على عرشه فهو الكفور المذمم 


e a r Ra kK Kera a ame e, 


ر ادوا 


ا 
: 


وبعلم من نص الكتاب وسنة 
ا عل ه_ذ! صحابة إحمد 
وأن ای ما پلعرد هو دی 
أولئك م آهدی سلا ومنپجاً 
آجم بن صفوان الاين وحز به 
أم الحتى ما قال الفلاسفة الاو 
آولئك فى عر الضلالة قد هووا 
فسار على منهاجہم فی ضلا هم 
ينزه فا رون وقصدم 
پالزام آهل احق بالبتی والهوی 
والزاہم ما زموه تعتت" 
وما ذاك الا أنه ليس عندم 
وما هته اللأوصاف الا لمن له 
فان کان جسا) ثبوت صفاته 
فسبحانه عن افکېم وضلاهم 
فلله وجه بل يداس حقيقة 
و يضحك رف من قوط عباده 
یکم فا قد می من عباده 
2 ذو اقتدأر ورفعة 
ویٽزل شطر الليل و سماته 
کا شاءه سبحانه وګمسده 
ويفصل بين الخلق يوم معادم 
ونۇمن ارب اه جل ثناؤه 
الى غير ذا م نكل أوصافه الى 
روحت ا الاخبارون‌سیدالوری 


لافضل خلق اله من هو اعلم 
وأآهل الجا ل وتء عك تفم 
من ذ[ اذى مته ادى قعل 
وان م يكونوا المبتدرين فن م 
وأنباعه من وأظل 
ومن صار قا أصلوا تک 
وم فی موای ا والعی هوم 
زتادقة من بعدم حين اوغوا 
هوالكفر والتعط ل والقوم قد وا 
لوازم لا ترضی ولا هی تلم 
وبق والحاد وإفك ومام 
إله ذا الوصف حقا یعظم 
صفات وجسم وهو عنہا يفخم 
لدیک فأ اليوم عبد جسم 
وطخانم فاته أعلى وأعظم 
ویغضب بل یر ضیو یعطی ود م 
ویفرح ان تابوا ویول وينم 
لمن شاء منهم تالا ویک 
ويعللٍ ما دی جپارآً ونکت 

و لصحد والرحن أء' اع 
وسوف یجی یوم القيامة م 
يوم به تېدو عا جم 
ری ورى بوم المزيد وينم 
ہا نطتی القرآن والکل عم 
تقرل .پا جرا ولا تلعم 


fia 


قال العراق نحن ننقل لك هہتا بعض عبار اتهم الى وردت فى هذا الهأن 
مسطررة ف ىكتاب الدينا حالص قال صاحبه ان أردتم با جسم ال ركب من الادة 
والصورة أو اركب من الجوأهر الفردة فهذا مننى عن اه تعالى قطعا والصواب 
تفه عن ال منکتات آيضاً فلیس الجسم امخلوق مرکبا من هته ولا هذه . 

قالالعر اى فأقولانظر الىمافى هذه العبارة منا خبط فاله انكر فما وجود 
جسم بالمعنی الذی ذكره سواء كان واجبا أو مكنا والظاهر آن غرضه من هذا 
إلانكار هو التوصل أل نى الجسمة آلى تارم من معتقده فاته تعالى فللا بقال 
إنه شبه الخال بمخاوقة ننى الجسمية بالمعنى المذكور عن لوقه أيضاً وأنت 
تعر أن الجسم ان لم يكن مركباً من المادة والصورة فلا حيص أن يكون 
مركا من الجواهر الفردة . 

(والجواب أن يقال) هذا الكلام ليس هو من كلام صاحب الدين الخالص 
بل ہو کلام شس الدین اہن قے الجوزية ره الته تعالی قله صدیق منالصواعق 
المرسلة على الجهمية والمعطلة وهو فى الصواعق أبسط من هذا بأدلته العقلة 
والنقلية فنسبة هذا ألكلام إلى الوهاية وإن كانوأ بعتقدون صحته جهل عرض 
وعدم معرفة باارجال ومقالاتہم فان ابن الق رحه انه تعالى فى القرن السابع 
وشخ الاسلام مد بى عبد الوهاب فى القرن الثانى عشر فصار من المعلوم عند 
ھۇلاء آن من تکلم بالحق وما نطق به الكتاب والستة وكان عله سلف الامة 
وتبا وان کان من تقدم زمانه فو وهای فصار هذا الاسم علا على آهل التق 
یکل زمان ومكان ( فضل من اته ونعمة » والته ذو الفضل العظم ) 

(وأما قول ) انه انکر فا وجود جسم بالعنی الذی ذکرہ الى آخرہ 

( فقول ) نعم ماذكره من لفظ الج وما بقع ذلك لم نطق به فی‌صفات 
القه لا كتاب ولا سنة لا نفا ولا اثباتا ولا تكلم به أحد من الصحابة والتابعين 
وتابعیہم . 


(1۸) 


وقوله والظاهر أن غرضه من هذا الاتنكار هو النوصل الى ن الجسمة 
ل تارم من معتقده فی اله تعالی ال آخره . 
(فأقول) نعم ولا يلرم من اثبات الصغات التى بها الله ورسوله هذه 
اللوازم الى سميتمو ها تم وآ باؤج ما ازل ات ہا من‌ساط ن انما هی ناته افکار 
وزبالة أذهان لا حقيقة ها فى التحقيق و ولا تبت عا لى قدم الق والنصدیق 
نذه اللوازم منفة عن لته قطعا ودن ن المكنات أیضا ج أت بيانه و تقصله 
ثم اه من المعلوم أن أصل الكلام ف المادة والصورة والميولى والجوأهر الفردة 
وغيرها من‌التر ا كيب المحدثة N‏ لعامة فضاد 
عن أن يكون من كلام عقي آهل الستة المحضة وانما أصله من كلام الفلاسغة 
والی وان اخارجين عن شريعة الاسلام فالاحتجاج به وألاستدلال به عن ید 
انه من أهل السنة على هل السنة امحضة خرو ج من الدبن والعقل و انا ت 
أمة الاسلام ما دخل فه بعض أهل السنة العامة وبعض أهل السنة الحضة 
واعتمدوا عليه فى العقليات قاحتاج أنة الاسلام الى الكلام فيه ارد معقولاتهم 
الفاسدة بالنقل والعقل واذ كان أصله ومادته دذلات فبطلانه معلوم بالاضطرار 
من دين الاسلام عقلا ونقلا . 
قال شيخ الاسلام ره اه فى تغسير سورة الاخلاص (قل هو الله آحد) 
بعد کلام له سبق وکان الڌین امتحنوا امد ر حه الله وغیره من هڙ لاه الجاهلين 
قابتدعو|كلاما متشاءيا وا به احق فأجابه ماحد لا ناظروه ف‌المحنة وعو ذلك 
وذكروا الجسم فأجا بہم بان اقول ک) قال اتتہ تعالی ر انت آحد ‏ ات الصمد ) 
وأا اقظ الج فف ميتدع محدث ليس عل أحد أن ن يتكلم به البتة وألمعق 
الذى راد به ملول تبینوا مادک حتی نوافقک عل المعنی الصحےفقال ما آدری 
ما تقولون لكن آقول ( اه أحد » الله الصمد » لم يلد و ول یولد > ولم یکن له 
* كفوآ أحد ) يقول ما ادرى ما تعنون بلفظ الجسم فاا لا أ e‏ 
لفظ ونقيه اذا لم ړد الكتب رالستة باب ولا فيه انل يدر ناء ا 
غان عنى فى الننى والائبات ما يوافق الكتاب والستة فى الى دالایات ل تراه 


(<۹4) 


والنابین فم ٠‏ ادبن وسار SS‏ 
لا بن ولا باثبات , ولمذا قال احد فی رسالته الى المت وکل لا احب اكلم فی 
شیء من ذلك [لا ما کان فی کتاب الته أو فی حدیث عن رسول اله لړ أوعن 
الصحابة والتابعين . 

وأما غير ذلك فان الكلام فه غير مود . وذكر أيضاً فا حکاه عن 
الجهمية انم یقولون لیس فبه کذا وکذا وهو کا قال فان لظ الج فى الله 
لی تول ہا القرآن معتی ک) قال تعالى : ( وأذا رأيتهم تعجبك اجسامہم وأن 
يقولوا تسمع لقوهم ) . وقال تعالى : ( وزاده بسطة فی العم وا لج ) قال 
ان عیاس کان طالوت اعل بی اسر ائيل بالحرب وکان بوق ااناس متکبه وعنقه 
ورأسه والبسطة السعة قال أبن قتيية هو من قو لك بسطت الشیء اذا کان رعا 
ففتحته ووسعته قال بعضہم والمراد بتعظم الجسم فضل ألقوة إذ العادة أن من 
کان آعظم جا کان | کٹر قوۃ فھذا لفظ الج فی لغة العرب اتی نزل ہا 
القرآن . قال الجوهری . قال آبو زید الانصاری اجس الجسد وكذاك اجان 
والجثان . وقال الاصمعى الجسم والجسمان والجسد والجثان . قال وجاعة جسم 
الإنسان قال له الجسمان وقد ٠‏ جسم الئیء ء ى عظمٍ فهو جسم وجسام والجسام 
بالکسرجمع جسم A RE‏ ی اخترت هكآبك 
قصدت جسم ها تقول نائبته أى قصدت اينه وشخصه وأنشد أو عبيدة : 

٭ جسمته من پینہن رهف ب 

وتجسمت الارض اذا أخ_ذت نحوھا تریدھا وتجمے من الجسم . وقال 
ان السکیت تجسمت الام آی رکیت‌اجسمه وجسیمه آیمعظمه . قال كذاك 
حسمت الرمل وال جیلآی ركبت أعظمه وال جسم الأاضخم . قال عام بن الطفيل 

لقد عل الى من عام بان لنا الذروة والاجسا 

فهذا الجسم نى عة العرب وعلى هذا فلا يقال للهوى جسم ولا للنفس 

الحارج من الانسان جسم ولا لروحه المنفوخة جسم ومعلوم آن یه سپیحائه 


(1) 


| 
| 


ل ماثل شتا من ذلك لا بدن الإئان رلا یه ا رص الاه سىء می 
خم اص الخاوقين ولا يطلق عله من الاسماء ما ص بصفات الحاوضن فلا 
وز أن يقال هو جسم ولا جسد > اہی . 

واذا كان هذا اجس فى لغة العرب كان منتفيا عن انه بهذا المعتى لان أله 
آحد مد » ل یلد ولم پول ء ولم یکن له كفو آحد فاد ماله شىء من خاو قاته 
ولا بطلق عله من الاساء ما عختص بصفات الخلو تين فان من شبه اه خلقه 
فقد کفر لاه ل س مشه شىء وهر E‏ ۰ 

( وما قوله ) وات تعرف أن اہ م ان لم يكن مركبا من المادة والصررة 
فلا عص أن یکون مرکا من الحواهر لفردة 

فالجواب أن قول هذا على اصطلاح أهل الكلام وقد عرفت مافی کلامم 
من الاختلاف واانزاع بنمم والواجب على کل مسل أن بنظر فى هذا اللاب فا 
اثبته انت ورسوله اثبته وما نفاه الله ورسوله شاه والالفغاظ لی ورد ہا اص 
يعتصم بها فى الاثبات والنى قبت ما اثبتنه ااتصوص من الالفاط والمعاى 
وتن ما فته اللصوص من ألالماظ والمعانى . وأما هذه الالفاط الذى تناع 
فہا من ابتدعما فقال شيخ الإسلام رمه ات تعالی : وأما أهل الكاام فالجم 
عندم آعم من هڏ Es‏ واختلافا لفطاً 
اصطلاحیا فہم يقولو نکل با يشار اليه إشارة حسية فپو جسم شم اختلفو! بعد 
هذا فال کثير مه مكل ما كان كذلك فهو مكب من الجواهر المنغردة ثم مهم 
من قال الجسم قل ما بكون جوهرآً برط أن ينضم البة غيره وقيل بل هو 
الجوهران والجواهر فصاعدا وقيل بل آر بعة فصاعدا وقيل بل ستة وقيل بل 
تمانية وقبل بل ستة عشر وقيل بل اثنان وثلاثون وهذا قول من يقول أن 
الاجسام كلما مركبة من الجواهر الى لا تنقسم وقال آخرون من آهل الفلسفة 
كل الاجسام مر كبة من الميولى والصورة لا e‏ أهر المتفردة وقال كثير 
من اهل الكلام وغير آهل الكلام ليست مركکة لا من هذا ولا من هذا 
وهذا قول المشامية والكلابية والخرارية وغيرم من الطوائف الكبار 
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لا بقواون بالجواهر الفردية ولا بالمادة والصورة وآخحرون يدعون أجاع أ 
المسامين على ابات الجوهر الفر دكا قال أ بو المعالى وغيره اتفقق المسلنون على ' 
ان الاجسام تنناشی فی تزا واقساما حتى تصير أفراداً ومع هذا فقد شك 
فه وكذلاف شك فه بو الحسين البصرى وأبو عبد الته الرارى ومعلوم أن 
هذا القول ل قله أحد من أب المسلمين لا من الصحابة ولا التابعين حم باحسان 
ولا أحد من نة الل المشمورين بين الللين وآول من قال ذلك فى الاسلام 
طائنة من الجہمية والمعتزلة وهذا من الكلام الذى ذمه السلف وعابوه ولكن 
حاک هذا الاحماع لا لإ يعرف أصول الدين إلا ماف كتب الكلام ولم يحد 
إلا من بقول بذلك إعتقد هذا اجماع المساين والقول بالجوهر الفرد اطل 
والقول بالميولى والصورة باطل وقد بط الكلام على هذه القالات فى 
فی مواضع آخر . وقال آخرورنف الج هو الام بنفسه وکل قام بنقسه 
جسم وکل جس فہو قاعم بنفسه وهو مشار اليه واختافواً فى الاجسام هل هى 
متبائلة آم لا على قولين مشمورين وإذا عرف ذلا فن قال آنه جم وآراد 
آنه رکب من الاجزاء فذا قوله باطل وكذلك إن آراد آنه ماتل غیره من 
الخلوقات فقد عل بالشرع والعقل أن الله لیس نله شیء فی ئیء من صفاته فن 
اثبت تہ مثلا فی شیء من صفاتھ فہو مبطل ومن قال انه جس بہذا المعنی فو 
مبطل ومن قال لیس يسم محنی انه لابری ف الآخرة ولایتکلم بالقرآن وغیرہ 
من الكلام ولا يقوم به العلٍ والقدرة وغيرهما من الصفات ولا ترفع الايدى 
اليه فى الدعاء ولا عرح بالرسول اليه فمذا قول باطل وكذلك من نن ما یت 
انته ورسوله وقال ان هذا جس ففيه باطل وتسميته ذلك تسا تلبیس منه 
فان آراد أن هذا یقضتی أن یکون جما مرکا هن الجواهر الفردة أو من المادة 
والصورة أو أن هذا يقتضى أن يكون جسا والاجسام متائلة قیل له أ کثر 
العقلاء عخالفونك فى "ماثل الاجسام الخلوقة وف أنبا مركبة فلا يقولون إن 
الهوى مثل الماء وأبدان الحيوان مثل الحديد والجبال فكيف يوافقونك على 
أن ارب تعالى بكون اثلا خلقه اذا آلبتوا له ما أثبته الكتاب والسنة وانته تعالى 


اة فى بعض الحلو قات وكلاعيا جم کقوله ( ون تتولوا يستدل 

قوماً غیںگ م لا یکو نوا آستال کر ) مع ان کا ما شر فکیی عوز أن يقال 
زد کان رب السموات عل وقدرة أنه کون م < لةه والله الى لیس تله 
شیء لا فی ذاته ولا فی صفاته ولا فی ایا ۾ فى اعقاد 
هذا الا فى يستارم عاثلة سائ الا جسام ويستار أن بكرن سكا من الجرآهر 
الفردة أو من الادة واأصورة قلت وهذأه_ ب ية ةرل هذا اعراق وم أمه 
حيث قال وت تعرف أن الجسم إن م يكن مركا من المادة والصورة فلا 
أن بک ا الفردة شم قال شح الإسلام و أ کش العقلاء 
GT‏ وهو المصاوب فاذا اتنغو أعلى أتغاء 
القص المنفى عن اله شرعا وعقلا ہیں عم ق اجس الاصطلای هل هو 
مستازم ما المحذور وهو حت عقلی كبحت الناس فی الاعراض هل تب آو 
لا تبت وهذا البحث العقلى لم برتيط به دين المسلمين بل ل نصق کتاب ولا سنة 
ولا أثر عن السات بافظ اجيم فی حت انته تعالی لا نفیاً ولا اثباتاً فلوس لاحد 
أن يبتدح اسما جملا بحتمل معان عختلفة لم ينطق با الشرع ويعلق به دين المسلين 
ولو كان قد نطق بالمنة العر ببة فكيف إا أحدت اللسلمنى "تحر والمعتى الذى 
یقصدہ اذا کان حقاً عبر عنه بالعہارة الى لا لبس فا ناذا كان معتقده أن 
الأجسام متاثلة فان اله لیس کش هه شىء وهو سبحانه لا سمی له ولا کقوله 
ولا ند له فهذه عبارة القرآن تؤدى هذا المعنی بلا تيس ولا نراع وإن كان 
معتقده ان الاجسام غير متاثلة وان کان ری ما قوم به من الصقات فېو 
فان عله ان ہے ما آثبته ابته ورسوله من عله وةدرته وسار صفاته 
کقوله ( ولا حیطون بشیء من علمه إلا عا شاء ) وقوله ( ان اه هو الرزاق 
ذو القوة المتين ) وقوله فى حديث الاستخارة ء الهم انى أستخيرك بعلبك 
وأستقدرك بقدرتك على الخلق » ویقول کا قال رسول اه لړ اکم ترون 
دبج بوم القيامة عباتا کا ترون الشمس والقمر لاتضامون فى رؤيته فشبه الرؤية 
بارۇية ون ل یکن المری کار فبه عيارات الكتاب والسنة عن هذا المع 
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الصحيم بلا تلبيس ولا نزاع بين أمل السنة المبعين للكتاب والسئة وأقوال | 
الصحابة ثم بعد هذا من كان نين له معنى من جبة العقل أنه لازم للحق يدف | 
عن عقله فلازم الحق حق لكن ذلك المعنى لابد أن يدل الشرع عليه فشبه | 
بالالفاظ الشرعبة وان قدر آن الشرع ل يدل عليه ل يكن عا جب على الناس 
إعتقاده وحبنئذ فليس لاحد أن يدعو الناس اليه وإن قدر أنه فى نفسه حق 
ومسثلة تماثل الاجسام وتركيما من الجواهر المنفردة قد أضطرب فبا جاهير 
هل الكلام وكثير منم يقول ذا تارة ومذا تارة وأ كثرذلك لاجل الالفاظ 
الجملة والمعا المتشامة وقد يط الكلام عليه فى غير هذا الموضع لكن 
المقصود هنا انه لوقدر أن الإئسان تين له أن الاجسام ليست متاثلة ولا مركبة 
لامن هذا ولا من هذا م یکن له أن يبتدع فى دين الإسلام قوله أن الله جسم 
ويناظر على المعنى الصحيح الذى دل عليه الكتاب والسنة بل يكفيه اثبات ذلك 
المعنى بالعبادات الشرعية ولو قدر أنه نبين له أن الاجسام متهائلة وان الجسم 
مرکب لم یکن له أن يبتدع التفى بهذا الإسم ويناظر على معناه الذى اعتقده 
بعقله بل ذلك المعلوم بالشرع والعقل ممكن إظهاره بعبارة لا إجاع فيا ولا 
تلبيس والذين يقولون الجسم مركب من الجواهر يدع كثير متهم آنه كذلك 
فى لغة العرب لان العرب يقولون هذا أجسم من هذا بريدون به أنه أ كثر 
أجزاء مته ويقولون هذا جس أى كثير الاجراء قال والتفضيل بصيغة آفعل 
انما يكون لما يدل عليه الاسم فاذا قيل هذا أعل أو أسلٍ كان ذلك دالا على 
الفضيلة فا دل عليه لفط العل ولحل فاما قالو! جسم لما كان أ كثر أجراء دل 
على أن لفظ الج عندم المراد به المرکب من قال جسم ولیس رکب فقد 
خرج من لغة العرب قالوا وهذه تخطة فى اللفظ وان كنا لا تكفره إذام 
ثبت خصائص الجسم من التركیب والتألیف وقد ازعم بعضہم فی قوطمم هذا 
اجس من هذا وقالو! لیس هذا اللفظ من لغ العر ب کا کی عن ابن زيد فیقال 
له لا ريب أن العرب تقول هذا جس آی عظ الجنة وهذا جسم من هذا آی 
أعظم جثة لك نكون العرب تعتقد أن ذلك لكثرة الاجزاء الى هى الجواهر 
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امفردة اما یكون اذا كان آهل اللغة قاطبة یعتقدون آرت الج مرک م 
الجواهر ارده والجوهر الفرد هو شىء قد بلع من أاصةر والحقارة الى آه 
لا تيز عته من يساره ومعلوم أن أ كثر العقلاء من بی آدم لا تصور 
الجوهر الفرد والذين يتصوروه أ كثرم لا يأبتوه والذبن أثبتوه إعا اتوه 
بطريقة خفية » طويلة بعيدة » فيمتنع أن يكون لفط الشائع فى اللخة الى ينطق 
والتابعين لحم باحسان لم يتطق باثبات الجوهر الفرد » ولا بها يدل على ثبوته 
عنده » بل ولا العرب قبلہم » ولا سار الامم ألباضن على العطرة ولا اتباع 
الرسل فکیف یدعی علہم آنہم لم يقولو! لفط الجسے الا ماکان مرکا ملفا 
ولو قلت لمن شثت من العرب الشمس والقمر والسماء مركب عندك من أجراء 
صغا ر كل منا لا يقبل التجزى » أو الجبال » آي الهوى » أو الحيوان وألنبات م 
بتصور هذا المعنى الا بكلفة ء تم اذا نصور قد بکدذت بفطر نه ویول کف 
مکن أن بکون شیء لا بتمیز مته جا ب‌عن‌ جا بوا کا رالعقلاء من طو ائم المسلمین 
وغیرم بشكرون الجوهر الفرد والفقماء قاطبة شكره ء وكذلك أهل اديت 
داك مابراد بالجسم فى لغة العرب » وأنيم انما بردون بقوم هذا أجسم من 
هذا » اى اغلظ وأعطم منه وضى إن يكون ذلك لريادة الاجراء > ثم قال فقد 
الجواهر المتفر دة فقد أدعى معى عملا بنازعه فه | کر العقلاء من یی آدم ول 
يدل على معنى لايدل عليه اللفظ فى اللغة فقد غير معنى اللفظ ف اللغة وأدعى 
معنی عقلا فه تداع طو یل ولس معه من الشرع ما و افق ما آدعاه من 
معنى اللفظ ولا ما أدعاه من المعنى العقلى فاللخة ما تدل على ماقال والشرع لايدل 
على ماقال والعقل لإ يدل على مسميات الالفاظ واتما يدلعلى المعتى اجرد وذلك 
فه نزاع طويل وحن نعل بالاضطرار أن ذلك المعنى ألذى وجب نفيه عن الله 
لاعتاج نفيه إلى ما أحدثه هذا من دلالة اللفظ ولا ما ادعاه من المعنى الحقلى بل 
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الدی جعلوہ مدتہم فی قنز الرب على ئی مسیں الجسے لا عکنہم آن پٹزدوں 
عن شىء من التقاتص البتة فام ذا قارا هذا منصفات الا جسام فكل ماشيتر ني 
هو أيضاً من صفات الاجسام مش کونه حیا عاہا قادرا بل ک رنه مو جردا قائ 
بنفسه فانہم لا يعرفون هذا فی الشاهد إلا جا فاا فال الازع أا أفول فا 
فیتموه نظیر قو لک فیا آثیسوه اغطعوا» ایی . 

والمقصود أن الأجسام الحدثة الخاوقة ليست مركبة لان المادة والصورة 
ولا من الجواهر المنغردة فلو كان فوق العرش جسم مخلوق ومحدث ل يازم أن 
کون مرکا بهذا الاعتبار فكيف ذلك فى حق‌خارقالفر د وال رکب الذی چمع 
المتفرق ويغرق الجتمع ویؤلف بين الاشياء فركما کا يشاء ؟ والعقل إ ادل 
على اثبات اله وأحد ورب وأحد لا شريك له ولا شيه له م یلد ول ړلد» ول 
يدل على أن ذلك الرب الواحد لا اسم له ولاصفة ولا وجه ولا يدن ولا هو 
قوق خلقه ولا يصعد اله شىء ولا ینز ل منه شىء » فدعوی ذلك عل العقل 
کذب صرع علیه کا ی کذب صرج على الوسی . 

قال العراق : م قال ۔ یعنی صاحب الدن الالص ۔ وان اردم يالجسم 
مایو صف بالصفات» و ری بالایصار» ویتکلم ویکلم » ویسمع ویبصر» وبرضی 
ويخضب » فهذه امعان ثابتة لارب تعالی » وھو موصوف ہا فلا نتفیپا عنه 
بقسمیتک الموصوفا جس إلى آخحرماقال » قالفأقول : لم تعرف أحدآعرف 
الجسم بأته المتكلم المكلم ء السميح البصير » الذى رضى ویخضب » وأا هڌه 
صفات تقوم بالى العاقل » نعم أن الجسم ری بالابصا رک قال ولکن اثبات 
الجسم له تعالى هذه المعنى تتزيل له سبحانه منرلة مخلوقاته عا يناف الأ وهية » فان 
کون الته تعالی جسماً ذا المعنی نقص يحب تن په عنه . 

والجوأب أن يقال ومن آنتیالكعنلكع حىيلتفت الى قو لكو تعر يفك 
وافيك واناتك وتأصيلك وقصياكلاتك 1نا آخذت هذه المباحت اللعولةعن 
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قوم قد ضاوا من قبل › واضلوا کٹیرآ وضاوا عن سواء السبیل فان أحدآً من 
نة الإسلام ومن على طريقهم ومنهاجهم لا يقول إن اله جس بل لا بطلقون 
هذا اللفظ نفا ولا إثباناً حتى يتذصاوه عا أراد به » ومن أعظم الناس شس 
الدين بن القم الذى تصديت لر دكلامه نيا مذه الاشياء »> وله عوت فى هذا 
امقام يطول ذكرها » وقد ذكرها فى الصواعق وفى غيرها من كته »> 
كالكافة الشافة وغيرها ” 

( وما قوله ) وانما هذه صفات تقوم بای العاقل إلى آخره . 

( فاقول ) قولات هذا منقوض باثبات الاسماء وااصفات » قان الله ی عل 
قدر » وان آمکن ابات سی عاے در ولیس کہم أمکن أن بكون له حاة 
وعل وقدرة وليس حسم » وان ل بعكن ذلك فا کان جوابک عن ابات الاسماء 
کان جوابنا عن إثات الصفات ٠‏ 

(ويقال أيضآ ) ليس فى هذا الننى ما يدل على صعة مذهب أحد من نفاة 
الصفات أو الاساء » بل ولا يدل ذلك على تن زمه سبحانه عن شىء من النقاأصس 
فان من تنى شيتًآً من الصفات لكون اثبانه #سما وتشبما يقول له لخبت قولى 
فما اثبته من الاسماء والصفات كقو لك فما أثبته من ذلاك » فان تتازعا فى الصفات 
البرية أو العلى أو الرؤية وضو ذلك > وقال له هذا يستارم الجسم والتشیيه 
لانه لا يعقل ما ه وكذلك إلا الجسم » قال له الثبت لا يعقل ماله حياة 
وعل وقدرة وسمع بصر وكلام وارادة إلا ماهو جسم » فاذا جاز لك آن 
تبت هذه الصفات و تقول الم وصون مما لیس بحسم جاز لی مثل ما جاز لاك من 
ابات تلك الصفات مع أن الموصوف ا ليس يسم فاذن جاز أن شيت 
مسمی ذه الاساء لیس جسم . 

فان قال له هذه معان وتلك أ بعاض قال له الرضا والغضب والحب والبغخض 
معان » واليد والوجه وأن كان بعضاً فالسمع والبصر اعراض لا تقوم الاسم 
فان جاز لك ائباتہا مع آہا ليست أعراضاً وعاہا لیس یسم جاز لى اثبات هذه 
مع آنہا لیست آبعاضاً ء فان قال نانی الصفات آنا لا اثیت شیتاً منہا قال له آنت 


امت الاسماء انت تقو EA‏ یعقل سی علے قدیر لا جا , 
وتقول انه هو لیس جسم فاذا ج جا آن بت مسمی هذه لاء ء ليس يمم 

مع آن هذا ليس معقولا لك جاز لى أن ثبت موصوفا هذه الصفات وان 
کن هذا غير معقول لی . فان قال الملحد آنا أتنى الامماء والصفات » قبل له 
اما أن تقر بأن هذا العام المشهود مفعول مصنوع له صانع فاعله » و تقول 
آنه قد م آذلى واجب الو جود بنفسه ا « فان قا بالاول اة 
تتت ھر جم وق نر یوان قت لین ج سے ققد آثیت فاعلا صاسا 
العام ليس بحسم وهذا لايعقل فى الشاهد فان ثبت خالا فا فاعلا ليس يسم 
وآتت لا تعرف قاعلا إلا جساً كان لمنازعك أن یقول هو سی عام لیس 
حسم وأن کان لا يعرف حا عالا إلا جسما » بل لمك أن ت ثبت له من 
الاسماء والصفات ما يتاسبه . وان قال اللحد بل هذا المشهود قد واجب 
بنفسه نى عن الصانع فقد أئبت واجبا بنضسه قدا آزلا هو جسم حامل 
الاعراض » مشحیز فی الجہات › 7 تقوم به الا کوان وله الحوادث وال رکات› 
وله أبعاض وأجزاء فکان مافر منه من اثبات جسم قد قد لزمه مله 
وما هو ابد منه ول پستفد بڌلك الانكار إلا جحد الالق وتكذيب رسله 
ومخالفة صريج المعقولين » والضلال البين » الذى هو متتبى ضلال الضالين › 
وكفر الكافرين . فقد تين أن قول من ننى الصفات او شيا منا لان ابات 
تحسم قول لا کن احد آن يستدل به بل ولا ينتدل احد على تزه الرب 
عن شىء من النقصائص بأن ذلك يستارم التجسم لانه لايد ان ثبت شیا 
پلزمة فا اثیته نظیر ما الزمه غیره فا تفاد . واذا كان الازم ف الموضعين 
E‏ المنازع ان يجيب مثله ل بعکن أن ثبت شيثاء› 
ويتنى شيئا على هذا التقدير واذا اتبى الى التعطيل الحض كان ما زمه من تسم 
ألو اجب بنفسه القدم اعظم من کل تعسے نفاہ > قعل ان مثل الاستدلال على 
الننى لما يستارم التجہم لا یسمن ولا یغی من جوع ۽ اہی من کام شیخ 
الاسلام رحه الت تعال , 


( وما قوله ) نعم إن الجسم ری بالا بصا ر قال »ولکن ابات الجسم له 
تعالى بهذا المحتى تنز بل له سبحانه منرلة خاو قاته ما ناف الوهيته , 

( فقال ) قد تقدم أا لا شيت الجسمية بهذا المعنى لان أثبات الصقات 
لاتستارم الجسبة لان الموصوف با ليس جسم » وقد تقدم يان ذلك وان 
انها ليس بنقص بجحب تنربه اه عنه بالعقل والنقل مع ا لا نسل أن الجم 
هذه الأوضاع الاصطلاحه الحادثة مع على حعته عند العقلاء » بل قد تنازعوا 
فى ذلك مع خالفته لصرج اللغة فان الج معتاه فى لغة العرب هو البدن 
الكثف الذى لا يسمى ف اللخة جسم سواه » فلا يقال للهوى جسم لخة » ولا 
للنار ‏ ولا للباء > فهذه اللغة وكتما بين أظبرنا . 

( وأما قوله ) أما عقلا فلن الرؤية کا تحقق فى عل البصر إنما تنم بوقوع 
أشعة النور على سطح المرى وأنعكاسما عنه إلى البصر فلزم مته كون المرئى ذا 
سطح وذلك یستدعی ترکییه من آجزاء إلى آخره , 

فا لجواب أن يقال هذا العقل فاسد بالعقل والنقل » اما فساده بالعقل فلأنه 
لس فى العقول أن كل مر لا يكون إلا مركا من الادة والصورة أو من 
الجواهر الفردة لان أ كبر العقلاء يتكرون هذا ولا يبتونه فى الممكنات› 
فكب بقاطر الارض والسموات ؟ وإذا كان فى اعتقاد هذا الناى أن الجسم 
يستلرم ماثلة ساثر الاجسام ويستازم أن يكون مركا من‌الجواهر الفردة أو من 
ااادة والصورة » وأ كثرالعقلاء خالفو نه » فالتلازم منتف باتفاق الفريقين وهو 
المعلوب » فاذا اتفقو! على اتتفاء النقص المننى عن اله شرعا وعقلا بى عيم 
فی الجسم الاصطلاحی هل هو مستلزم طمذا الحذور » وهو حت عقلى كیحث 
اناس في الاعراض هل تق أو لا تق وهذا البحت العقلى لم برتبط به دين 
المسلين > بل ل بنطتقكتاب ولا سنة ولا أ عن السلف بلفظ الجسم فی حقی 
ته تعالى لانفيا ولا اثياتا فليس لاحد أن يبتدع اسآ جملا تمل معان مختلفة ل 
,نطق به الشرع ويعلق به دين المسلين وقد تقدم بيان هذا . 

( ویقال آيضاً ) کل ما يستدعی تركيبه من أجزاء متفرقة س کا يقوله 
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الفلاسفة والمتكامون _ أو من الجواهر الفردة _ کا يقوله كثير من أهل 
الكلام _ معنو ع لان جور المقلاء عندم أن الأجسام امحدثة ليست مركة 
لا من هذا ولا من هذا » فاو کان فوق العرش جسم مخلوق وعحدث ل يلم آن 
یکون ركا ذا الاعتبار فكف ذلك فى حق خالق الفرد المركب » الذى 
يحمع المتفرق ويغرق الجتمع » ويؤلف بين الاشياء ف كا كا يشاء؟ والعقل 
انما دل على اثبات إله واحد ورب وأاحد لا شریك له » ولا شبيه له ٤‏ ( لم يلد 
ولم بولد ولم یکن له كفوآ آحد ) ولم يدل على أن ذلك الربالواحد لا اسم له» 
ولا صغة له » ولا وجه له » ولا یدینولا هو فوق‌خلقه » ولا يصعد اليه شىء > 
ولا ینزل مته شیء » فدعوی ذلك على المقل کذب صرح عله کا ھی کذب على 
الوحی . قاله ابن القے ره لته فنا ما نفاه العقل . 

وآما النقل ففى الصحيحين من حديت أى هربرة رض الله عنه إن ناا 
قالوا ار سول الته لھ بار سو ل انت : هل نریر بنا يوم القيامة ؟ فقالر سول اه 
به « هل تضار“ون فى رؤبة القمر ليلة البدر » قالو! : لا يارسول أله » قال 
د هل تضار و نف رؤب الشمس لیس دو نما سحاب » قالوا : لا » قال د فانک ترو نه 
كذلك » الحديت بطوله » وهذا تشييه لارؤة بالرؤية » لا للرفى بالمرى وف 
لفظ ف الصحیح ہ اکر ترون ربک عیاناً ء فاخیر انا ترا عیانا بابصار نا , 

(وآماقوله ) واما نقلا فلقوله تعالى ( لاتدرك الايصار وهو يدرك 
الأيصار ) . 

قالجواب أن يقال : لست ممن يعرف آدلة النقل المأثورة عن السلف الصاح 
ولا تعرف ما ذكره المفسرون على هذه الأية ج أنك لا تعرف من الادلة 
العقلة إلا ما يذكره الفلاسفة والكلمون الخارجون عن سبيل المزمنين › 
وأما ما يذكره أهل السنة والجاعة من المعقولات والنقولات فلست منةفى 
شیء . قال شيخ الاسلام ره اته تعالى بعد ذكره أقوالالفرق الخالفة ء قال : 
وأما الصحابة والابعون وأنة الاسلام العروفون بالامامة فى الدين الك 
والثوري والاوزاع والليث بن سعد واحد واسحاق وأ حنفة وآ بوسف 
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وآثال هلاه وسائر أهل السنة والحديت » والطوائف الاتسبين إلى السنة 
والحاعة كالكلاية» والكرامة » والاشعرية » والسالمية ويرم » فة لاء كايم 
متفقون على اثبات الرؤبة ته تعالى والاحاديث متواترة عن النى بلقم عند آهل 

صديثه ء وآما احتجاج النغاة بقوله تعالى ( لا تدركه الابصار وهو يدرك 
الابصار ) فالآية حجة عليبم لا لحم لان الإدراك إما أن يراد به مطلق الرؤية 
أو الروة المقيدة بالإحاطة والاول باطل لاٴّنه لي سكل من رى شيا يقال آله 
آدرکه ‏ لا يقال آحاط به کا سثل ابن عباس رضى اله عنما عن ذلك فقال : 
الست ری الاء قال لى ء قال : آکاہا تری › قال لاء و من ری جواتبه 
الجيش أو الجبل أو البستان أو المدينة لا يقال انه أدركا » وانما يقال آد ركا 
اذا أحاط با رؤية , وحن فى هذا المقام ليس عليتا بيان ذلائ > واآعا ذكر نا هذا 
يا لدند انع » بل المستدل بالاية عليه أن بين أن الإدراك ف لغة العرب 
مرادف لارؤبة وآ نکل من رآی شیا یقال فی لغتہم انه اد رکه » وهذا لا سیل 
اله »كف وبين لظ الرؤية ولفظ الإدراك عوم وخصوص › فقد تقع روية 
بلا أدراك » وقد يقع ادراك بلا رۇ ة » أو اشتراك لفظى ء وأن الإدراك 
يتعمل فى أدراك الع » وادراك القدرة »> فقد يدرك الشىء بالقدرة وان ) 
پشاهد کالا عى الذی بطلب رجلا هار با فادرکه ول برہ › وقد قال تعالی ( فلا 
رای اجان قال آععاب موسی اا لمدرکون ٭ قال کلا أن می ری سدین ) 
قن موس الإدراك مع اثبات الراق . فعا أه قد يكون رۇة بلا ادراك» 
والإدراك هتا هو ادراك القدر ة أىملحقون عاط بنا ء وأذا انى هذا الإدراك 
ققد تنتفى احاطة البصر أيضاً . 

وعا بين ذلك أن اث تعالى ذكر هذه الآية دح ا نفسه سيحانه وتعالى 
ومهلوم أ نكون الشىء لا برى ليس صفة مدح لن النفى الحض لا يكون مدا 
أن ل يضمن مرآ بوتا لان المعدوم أيضاً لا يرى » والمعدوم لا يمدح » فعلم 
أن جرد نفى الر ؤبة لا مدح فيه وان كان انى هوالإدراك فهو سبحانه لابحاط 
پە بۋية کا لاعاط به علا » ولا يازم من نشى أحاطة العلل والرقية نفى ألرؤية› 
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بل یکون ذلات دلیلا على آنه ری ولا عاط به » فان تخصص الإحاطة يقتضی 
أن مصلتق الرؤية ليس منقى » وهذا الجواب قول أ كر العلباء من السلف 
وغیرم » وقد روی معتاه عن بر ن عباس رضی اه عنہما وغيره فلا تعتاج الاي 
آل تخص ص و ولا خروج عن ظاهر المعنی فلا تاج أن نقول لا تراه فى الدنياء 
و نقول لا تدركه الأبصار » بل البصرون »› آو لا ندركه کہا بل بعضاء 
وتحو ذلا من الاقوال الى فما تكلف . 

( وآما قو له ) ولا تعارض هذه الآية بقوله تعالى ( وجوه يومئذ ناضرة» 
الى رما اظة) لان ن كيضبة رؤيته تعالى يوم اام مجهولة کا هو معتقد 
آهل التق , 

فالجواب أن يقال : هذه الآية لا تعارض الأية المتقدمة فان كلام اه 
لا پتعارض »› بل بصدق بعضه بعضا » قال الب ری‌ر حه الله فی تفسیره عل هذه 
الآیة . قال اہن عباس وا کٹثر الناس تنظر ال را عیانا ہلا حجاب ء وقال 
الحسن تنظر الى الخالق وحق هما أن تنظر وهى تنظر الى الخالق . آخبرنا 
آہی بکر ہی آہی ایم الترایی آہا عبد ایته ہن امد الجوی اخیر تا ابرآھی بن خم 
الشای آخبر نا عبد آله بى ميد حدنا شاية عن اسرائل عن ثور قال سمحت 
أبن مر بقول : قال رسول الله ر أن آدنى آهل الجنة منزلة من ينظر الى 
جنانه » وأزوأجه » ونعيمه » وخدمه » وسرره » مسيرة آلف سنة » وأ كر مهم 
على الله من ينظر ا وجهه غدوة وعشية » م قرا رسول انه لھ ( وجوه 
بوذ ناضرة » الى ريما ناظرة ) وهذا الحديت ببطلتأويل من تأول منالجہمية 
والمعتزلة وأشباهہم » ورطل ايضا قول هذا ال لحد فى قوله ويدل على ذلك قوله 
وجوه ولم يقل عیون . 

(وآما قو له )کا هو معتقد اهل المحتق فيمكن أن تكون الرية بومثذ بنوع 
من الانكشاف والتجل من غير حاجة للباصرة ء ولا عحاذإة ها > ودل على 
٤‏ ذلك قو له وجوه » ولم يقل عیون » ونی قوله ( ناضرة ) ما فصع عن حصول 
ك 


فا واب أن نقول : إن أهل الق عند هذا اللحد غلاة اجہمية كالرسى 
وأشباهه وكالمعتزاة والرافضة وم عند أهل السنة والمجاعة من أكفر أهل 
الأرض » بل م أهل الباطل الحض » وهؤلاء الملاحدة يؤولون الايات 
والاحاديت الواردة ف ذلك قوم ھی زیادة عل وانکشاف عیث نعل 
ضرورة ماکان يعلم ذظرا وهذا الملحد غا تحر هؤلاء الملاحدة ذه التأريلات 
اباطلة الغارجة عن أقوال سلف الامة وما . واذا تين ذلك فاضافة النظر 
الى الوجه إلذى هو عله فى هذه ألأبة وتعديته بأداة ألى الصرعة فى ذطر العين 
واخلاء الكلام من قرينة تدل على خلاف حقيقة موضوعة فى أن اه أراد 
بذلك فظر العين التى فى الو جه الى الرب جل جلاله فان النظر له عدة استعالات 
سب صلاته وتعدیته بنفسه فان عدی بنفسه فعتاه التوقف والا تنظار کقوله 
(أنظرونا نقتہس من نورک ) وان عدی بق فعناه الثفكر والاعتبارکقوله 
( أو لم ينظرو! فى ملكوت السموات والارض ) وان عدى بالى فعناه المعاينة 
بالابصا رکقوله تعالی رآذظروا الى مره اذا آغر) فکف اذا ضیف الى الو جه 
إلذى هو عل البصر ؟ ويؤيد ذلك الحديت الذى فى الصحيح قوله (ادځ رون 
ربک عیانا) فاخبرانانراەعیانا بابصار نا »وقد آخبر ا اته ا هقد استویعلی العرش 
فذه النصوص يصدق بعضما بعضا والعقل آيضاً بوافقما ودل على آنه سپحانه 
مبان خاو قاته قوق سمواته . وان جود مو جود لا مپاین العا ولا ججانس له عال 
فى بدبةالعقل فاذا كانت الرؤية مستلزمة مذه امعان فمذاحق وأذا عتم آم هذا 
قولا بالجبة وقولا بالتجس لم يكن هذا القول نافيا لما عل بالشر ع والعقل إذ كان 
معنی‌هذا القول والحال هذه لیس منتفا لابشر ع ولا عتل‌فان تسمیتک ماسمیتموه 
جہة وتسا أسماء سميتموها آتم وآہاقکم ما زل اله ہا من ساطان وما أحسن 

عا قال عبد العز بن عيد الته بن آنى سابة الماجشون أحد نة المدينة اللاثة 


سکره إن شاء انته تعالی فلم بزل على له الشيمان حى جحد قول ته عر وجل 
وجوه يومئذ ناضرة الى را ناظرة ) فقال لا راه آحد بوم القيامة ښحدوا 


GO 


أفضل كرامة ابته الى أ كرم بجا أولياءء بوم القيامة من النظر الى وجبه وذظ رتم 
[ياه فى مقعد صدق عند ملك مقتدر قد قضی اہم لا بموتون فم بالتطر اله 
ينر ون الى أن قال وقد عرف ابه أذا حل هم يوم القياسة روا منه ماکاوا قل 
ذلك مؤمنین به و کان له جاحدآ› اہی . 


قال العراق تم قال ۔آی صاحب الدن لالص وان آردتم بالجسے مایشار 
اله اشارة حسية فقد شار أعرف الخلق بانته تعالی اله بأصبعه راسا ما الى 
السماء الى آخرہ ۔ قال العر اق ۔ فأفو ل أن بداهة المقل حا كمة بأن المشار اله 
بالاشارة الحسية لابد أن يكون فى جبة ومكأن وان يكون مرئبا وكل ذلك 
مستحیل عل الله تعالی لاڼه تعالی لو کان فی مكان أو جة لزم قدم المكان 
أو الجبة وقد قام ار هان علی ان لا قدیم سوی ابته تعالی , 

والجواب آن يقال ( أولا ) أن بداهة العقل اك بصدق رسول ب 
فا آخبر به وحاک بان من رد على رسول الله م قوله أو اتہمه فيا فعله 
واس نه فو کافر حلال الال والدموقام الرهان من الكتاب والسنة على أن الله 
ری ق الآخرة عبابا کا ترى شمس والقمر وهذا ليس مستحيل فى المقول 
الصحيحة اموافقة لصرج النقول عن الرسول ونحن نعم بضرورة العقل ان 
الرسل لاعخیرون محالات اقول بل عحاراتالعقو لء فاك بخبرون عا يعلالعقل 
اسقاؤه بل يخبرون با يعجر العقل عن معر فته وقام البرهان من الكتاب والسنة 
على آن انته تعالی تقدس فوق سمواته على عرشه بان من خلقه فن قال غیر هذا 
فعليه لعنة اقه والملائكه وااناس أجعين لا يقبل أقه منه صرف ولاعدلا. 

ويقال ثانيا لحولاء الملاحدة ما تعنون بأن هذا اثباتللجبة والجة فمتنعة > 
أتعنون بالج آمرآً وجو ديا آو آمرا عدمیا ؟ فان آردتم أمرآً وجوديا وقد عار 
آنه ماثم موجود الا الخال والخلوق واه فوق سوا بائن من مخلو قاته لم یکن 


A) 


والالة هذه فى جبة موجودة فقو لك إن المرى لايد أن يكون فى جة موجو دة 
قول باطل مان سطح العام مر وایس‌ھر رق عا أخر وأن وسرت م الحبة بس2 ی 
کا تقولرن أن الج فى حير والرز نقدیر مکانرتجعاون ما وراء العام حرآ۔ 
فقال ا١ک‏ الجبة والحیز ادا کان أا ءدميا فهو لا ىء وماكان فى بية عدسية 
إو حیز عدی فلیس هو ف شیء ولا فرق بین قول القائل هذا لس ف 2یء 
وین قوله هو فی العدم او اء عوسی اذا کان الے'لنی تعالی ٠اا‏ اب خلوقات 
عالاً علیم| وما ثم مو جود إلا الحالق أو الخلوق لم یکم عه غررہ من الو جر دات 
فضلا عن أن يکون هو سجحانه فی نىء موجود عصره أو عط به فطريقة 
السلف والاية انما راون المعانى ااصحيحة المعلومة بالشرع والىقل ويراعرن 
أياً الالفاظ الشرعية فيعتدون ها ما وجدوا اليما سيلا » ومن تكلم با فيه عى 
باطل عخالف الكتاب والسنة ردوا عليه ومن تکل بلفظ مپتدع عتمل حقا 
وباطلا نسبوه الى البدعة أيضا وقالوا أنه قابل مدعة يمدحة ورد باطلا بباطل , 
اتتہی م كلام شيخ الاسلام ابن تيمية وقد تبین لکل من له آدنى مسك من 
عقل ومعر3ة أن ما ألزم به هذا الملحد من هذه اللوازم من لفظ المكان والجبة 
وقوله لو کان فی مکان لکان عتاجا آل سکا یه ائ آخر ما هنی به ی کلامه انبا 
من آقوال الجہمية والمعترلة والفلاسفة والمتكامين وقد تقدم الكلام عليما . 
وآما لفظ المكان فقال شيح الاسلام رحه ابت وآماالقائل اإذى قول أن 
اه تعالی لا پنحصر فی مکان ان راد به أن اله نال لا پتحصر فی جوف 
الغو قات وه لا حتاج الى شىء متا فقد صاب وان راد ناته سبحانه وتعالى 
ليس قوق السموات ولا هو مستو على العرش استواء لاتقا بذاته وليس هناك 
اله عبد ومد یھ لم بعر ج به الی اہ تعالی فہذا جہمی فرعون معطل E‏ 
هذا الضلال أن یظن الظان ری صفات الرب سبحانه كصفات خلقه 
فيظن أن الته تعالى على عرشه كللك الخلوق على سرره ذا تثيل 
وضلال > وذلك آں اللك مفتقر الى سرره ولو زال سرره لسقط 
واه عر وجل غی عن العرش وعن کل شیء وکل ما سواه غتاج الله وهو 


(1Y) 


حامل العرش وحلة العرش وعاوه عليه لا بوجب افقاره اله قان اله تعالى 
قد جعل الخلوقات عالا وسافلا وجعل العالى غنيا عن السافل ‏ جعل المواء 
فوق الارض وليس هو مفتقر ألا وجعل ألسماء فوق ألمواء وليست عتاجة 
ايه فالعلى الأعلى رب السموات والارض وما فما أولى أن يكون غتيا عن 
العرش وسار الخلوقات وان كان عالاً عله سبحانه وتعالى عما يقول الظالمون 
علوآً کبیرآ . 

والاصل فى هذا الاب ا نکل ما ثبت فى كتاب ات أو سنة رسوله ل 
وجب التصديق به مثل علو الرب واستوائه على عرشه وتحو ذلك وآما 
الالفاظ المبتدعة فى الننى والائات مثل قول القائل هو فى جهة آو ليس فى 
جهة وهو متحيز أو ليس متحيزآً وتو ذلك من الالفاظ الى تنازع فہا اناس 
ولیس مح أحد منم تص لا عن رسول اه لز ولا عن الصحابة رضى الله 
عنهم ولا عن التابعين مم باحسان ولا أنمة المسلين هؤلاء لإ يقل آحد مهم 
أن اله تعالى فى جهة ولا قال ليس هو فى جهة ولا قال هو متحيز ولا قال 
لیس متحیز بل ولا قال هو جسم أو جوهر ولا قال لیس سے ولا جوھ 
فمذه الالفاظ ليست منصوصة فى الكتاب ولاالستة ولا الاجاع الى آخر 
کلامه رجه أله تعافی . 

(وأما قوله ) وأیضاً لو جاز أن يشار اليه بالاشارة الحسبة لجاز أن يشار 
اليه م نكل نقطة من سح الارض وحيت أن الارض كرية يزم أن يكون 
سبحانه حيطا ہا من جميع ابات وإلا ما حصت الاشارة اليه ولما كان تعالى 
مستویا على عرشه ومستقرآً عليه کا ترعمه الوهابة کان عرشه عیطا بالسموات 
السيع فيارمه من تروله الى السماء ادنا وصعوده منبا كا تقول الوهاية أن 
يصغر جسمه تعالى عند النزول ويكبر عند الصعود فيكون متغيرآ من ن حال ال 
حال . تعالى أله عما يقول الجاهلون . 

فالجواب أن تقول : قد شار اله بالاشارة الحسية اعرف الخلق به بآصبعه 
رافعا بها الالسماء مشہد ابع الاعظم مستشېدآ له وهو سید ولد ل 


ND: 


والسلام وهو عا رنه e e‏ 
امراق جپيا معتر لا واعتقد أن الارض اذا كانت كرية ابه أن کون 

ات سبحانه حيطا ہا من يح ال بات وإلا ماصصت الاشارة اليه کک العراق 
بقتضی أن کون الته تعالى تحت بعض خلقه وأذا كان ذلك من کلامه مغوما 
فقد قال شيخ الإسلام فى بعض جو بته : وقد يظن بعض الاس ان ماجاءت 
۾ الآثار التبوية من آن العرش سقف الجنة وان أنه على عرشه مع مادلت عليه 

من أن الافلاك مستديرة متناقض أو مقتض أن يكون الله تعالى تحت بعض 
خلقه )ا احتج بعض الجہمية على آنکار أت يكون الله تعالى فوق العرشٍ 
استدارة الاقاك وان ذلك يستازم كون الرب تعالى أسفل » وهذا من غلطم 
فی تصور الاص ومن عل أن الاجسام المستدرة بان احط ألذى هو السقف 
هو أعلا عليين وأن المركز الذى هو باطن ذلك وجوفه وهو قعر الارض 
وهو جين وآسفل سافلين عل يسبب مقابلة الته تعالى بين أعلا علبين وبين جين 

مع أن المقابلة انا تكون فى الظاهر بن العلو وألسفول أو بين السعة وألضيق 
و أن العلو مستلرم للسعة والضيق مستلزم للسفول وعل أن السماء فوق 
الارض مطلقا لابتصورآن کوت ترا ويل وان کا نت مستد رة عطة وکذلاك 
کا علا کان ارفع واشعل وعل أن الجبة قسمان قم ذاق وهو وا 
قط وقسم [ضانی وهو ما ینسب الى الحیوان عسب حرکته فا امامه يقال له 
امام وما خلغه يقال له خلف وما عن مینه يقال له المین وما عن يساره يقال له 
السار وما فوق رأسه يقال له قوق وما تحت قدميه يقال له تحت وذاك اص 
إضاف أرأيت لو ان رجلا علق رجلاه الى الساء ورأآسه الى الارض ليست 
السماء فوقه وأن قاباما رجليه وكذلك العلة وغيرها لو مشى تحت السقف مقابلا 
له رجليه وظہره الى الارض لكان العلو عاذيا ارجلیه وان کان فوقه فاسفل 
 .‏ سافلین ینتہی الى جوف الارض والکوا کب الى فى السماء وان كان بعضا 
٠‏ خحازیا ارۇ وستا و عضا فالتصف !لاخر من الفلك فلیس شیء منہا تحت شیء بل 
جیعہا فوقنا. فی المماء . ولا كان اللإتسان ذا تصور هذا ق ألى وهمه السفل 


(۷( 


الإضای کا احتج به الجپى الذى نكر عاو الله على عرشه وخيل الى من | 
لا مدری أن من قال أن اله فرت العرش نقد جعله تت نصف الظوقان | 
أو جعله فلكا آحر تعالى ات عا يقول الجاهل انه لازم اهل الاسلام بن أ 
الامور الى لا تليق باته تعالى ولاهى لازمة . ! 

وقال أيضاً : واعل أن العرش إن كان هذا الدلاك التاسع آو جسما يما به » 
أو کان فوقه من ج وجه الارض عبطا به » أو قیل فه غير ذلاف فيجب أن 
يعم أن العام العلوى والسفلى بالنسبة إلى الال تعالى فى غاية الصغ ركا قال تعالى 
( وما قدروا الله حق قدره والارض جيعاً قبضته بوم القيامة > والسموات 
مطویات بیمینه سبحانه وتعالی‌عا یش رکون) ونی الصحیحین‌عن‌النی ب أنه قال: 
« يقبض اه تبارك وتعالى الارض يوم القيامة > ويطوى السماء ييمينه » ثم يقول 
انا املك أبن ملوك الارض» ون المحيحين عن عبد اله بن عر عنه عله 
الصلاة والسلام أنه قال : « يطوى أنه السموات بوم القيامة > مم يأخذهن يده 
الينى » مم يقول آنا املك آين الجبارون » ين المتكيرون ؟ ثم بطوى الارضين 
بشماله » تم يقول ين الاوك »> ين الجبارون »> أبن المتكرون؟» وف لفظ 
وتمیل برسول الله یړ على مینه وعلی شماله حتی ذظرت الى انبر يتحرك من 
أسفله شىء . وفى رواية آخرى قال : قرأ على المنبر ( والارض جيعاً قبضه 
يوم القيامة ) الأبة . قال : « مطوية ف یکفه بر بها كا برعي الغلام بالكرة». 

فن هذه الاحاديت وغيرها المتفق عل ععتا ما يعين أن‌السموات والارض 
وما بيهما بالنسبة الى عظمته عر وجل صغر من أن تكون مع قبضه ها 
[لا کالٹیءالصغیر ف بد آحدنا حت یدحوھا کا تدحی الکرة › ثم فال فی ا لجواب 
فا وصف اته تعالی من نفسه واسمائه على لسان رسوله پچ میاه کا ماه ولم 
تتكلف عل ما سواه فلا جحد ماوصف > ولا تتكلف معرفة مالم صف » واذا 
کا نكذلك فو قادر على أن يقبضا ويدحوها كالكرة » وف ذلك من الاحاطة 
بہاء مالا خن وان شاء لم یفعل > و بکل حال فہو مباین ما لیس عحایٹ ها . 
ومن المعلوم آن ألوأحد مناوتته الئل الأعل اذاكان عنده خر دلة أن شاء قضما 


(A 


فأحاطت ہا قبضته وان شاء لم يقبضما »> بل جعلا تحته فو فی الین مبان ضا 
وسواء قدر أن العرش عبط بالخاوقات كاحاطة الكرة مأ فيا »> آم قيل آنه 
فرقپا ولیس عرطاً ا كو جه ألارض الذى تمن علا بالفسبة الى جوفبا ء 
أو كالقبة بالنبة الى ما عتما أو خير ذلك فعلى القدرين يكون العرش فوق 
الخو قات وا لای سبحانه فوقه » والعبد فى تو جه اله عز وجل بقصدالعلو دون 
النحت ثم قال رجه اتہ : واا اذا قدر آنه لیس بکری الشکل » پل هو فوق 
العام من الجبة الى هى وجه الأرض وأنه فوق الافلاك الكرية کا أن وجه 
الارض الموضوع للآنام فوق نصف الارض الكرى أو غير ذأك من التقادبر 
اتی یقدر فہا ان العرش فوق ما سواہ » فعلی کل تقدبر لا پتوجه الى انته تعالی 
الا ألى اللو“ مع کو نه عل عرشه مبایاً خلقه » وعلی ما ذکرنا لا یلزم شیء من 
العذور والتناقض وهذا زيل كل شہة نشأت من اعتقاد فاسد وهو أن يظن 
آن العرش اذا کان کريا واته تعالی فوقه کا تقتضه ذاته سبحانه عن مشاہة 
اظارقین وجب فیا عند الزاعم أن یکن سیحاته کر یا » شم یعتقد آنه اذا کان 
کریا نیصح 2 ما هو كرى كالفاك التاسع من جيع الجبات وهذا 
خطاً ء فنا قول پان بان العرش کری لا جوز إن بظن أنه مشاب للفلاك فى 
آشکا ما » وف آقدارهاء أو فی صفاتہا »> بل قد تین آنه سبحانه أعظم وأ كر 
من أن تكون الخلوقات عنده صخر من المصة مثلا فى بد أحدنا» فاذا كان 
الجصة مثلا فى يد الاقسان أو تعته أو حو ذلك هل يتصور عاقل اذا أستشعر 
على الانسان على ذلك واحاطته به بأن بكون الانسان كالغلك فاته تعالى وله 
الثل الاعلى أعظم من ن يظن به ذلك » وانما بظنه الذين لم يقدروا اله حق 
قدره وآلارض جمعا قېضته وم القامة والسموات مطويات بیمیله سبحانه 
وتعالی عما یشرکون وان لم یکن کریا فالامس ظاھر عا تقدم › انی . 


(144) 


( وأما قول العراق ) ولا كان نعالى مستويا على عرشه ومستقرآً عله 
کا تزعمه الوهاية كان عرشه عبطا بالسموات السبع فازم من نزول الى السماء 
وصعوده مہا کا وله الوهابة أن يصغر جسمه تعالى عد النزول ويکر عند 
الصعود فكون متغيرآ من حال الى حال تعالى الله عما يقول الجاهلون , 

( فالجواب ) أن قال : مد کان من المعلوم أن هذا الجہمی لا يعرف س 
صفات اخالق إلا ما يعرف من صفات الخاوقين » وأته ما عرق الله حق 
معرفته » ولا قدره حق قدره » ولا عظمه حق عظمته ء فلدلك نزهه عا پلیق 
عحلاله وعظمته » وألزم من آثبت ما وصف الله به نفسه » وما وصفه به رسوله 
باللوازم الى لا تليق إلا بامخلوق ولا نليق بالخالق » ما قد عل آهل الع باه 
آنا من أوضاع الجهمية والمعتراة وافلا سفة والتكلمين الدين م ور شيم ء وذلك 
أن فى أصول ضلالمم ظم أن هذا تنزيه عن التشييه وأنهم متى وصفوا يصفة 
اثبات أو نى كان فيه تشبيه بذلك ولم يعلنو! أن التشبيه المتنى عن اله بعد 
ما کان وصفه بشیء من خصائص الحلوقين أو أن يحعل نىء من صفاته مثل 
صفات الخلوقين عحيٿ ګڪوز عليه ما يجوز علہم و حب له ما جب هم ¢ 
أو يتتع علبه ما تنح علييم مطلقا » فان هذا هو المشيل الممتنع منه المننى بالعقل 

مع الشرع فيمتنع عليه وصفه شىء من النقاأص ويتنع عماثلة غیره له فى تىء 
من صفات الكال فيذان اجاع لا ينره الرب تعالى عنه فاذا علست دلك فالوهابة 
لا یقولون بشیء من هذه الاقوال ولا یعتقدو نما »> ولا یدیتون الله ہا ؛ فان 
حور آهل السنة يقولون أنه يترل ولا عخلو منه العرش ك نقل ذلك عن أحاق 
أن راهویة وحاد ی زید وغیرهما »> وقلوه عن آحمد بن نبل فی رسالته » 
وم متفقون على أن اله لی سکشه شیء وآنه لا بع کف بتزل > ولا مئل صفته 
اللوازم الباطلة ء وقوطم واعتقادم 
ف ذلك قول آهل السنة والجاعة ) قال الفضيل بن عياض رجه اله : ليس لنا 


(۳۰) 


أن نوم ف اله کیی وکیف لان الله رصف ضسه فأ لى مال : ز قل هر اله 
أحد ء اله الصمد » لم يلد ولم يولد > ولم يكن له كفوآً آحد ) فلا صفة بلغ 
ماوصف به بفسه . وكل هذا ألنر ول والضحك وهذه الباهاة وهذا الاطلاع 
کشا آن بتزل › وکا تاء ان یبای »وکا شاء أن یطلع › وکا شاء آن بضحك > 
میں نا ن توم فه کیب وکیف › واذا قال لك الجہمی آنا فر ربيزول 
عن مکانه ء فقل نت آنا أؤمن رب بفعل ما يشاء . 
وقال عبد العز بز بن عبد أله ن أب سلبة بن الماجشون وهو أحد الاعة 
الدنة اثلاثة الذين ۾ مالك بن أذس وان الماجشون واي أف دثب وقد سثل 
عا جحدت به الجيمية » أما بعد فقد فېمت ما سألت فا ابع الجمية ومن 
عالنما نى صفة الرب العط الذى فاقت عظمته الوص والتد بير وكات الالس 
عن تفسير صفته وأتسرت العقول دون معرفة فدر نه وردت عطمته الععول 
فل تجد مساغا فر جحت خاستة وهى حسيرة وانما أمروا التطر والتفكر 
ماحل بالتقدیر ونما يقال لمن ل یکن رة ثم کاب > فأما الذى لا ول 
ولایزول ول بزل ولس له متل فابه لا بعل كيف هو الا هو وكف يعرف 
سر من لم يدا ومن ل عت ولا لی وكیف کون لصفة ىء منه حدا و منهی 
بعرفه عارف أو حد قدره واصف على أنه الحق البين لاحق أحق مته ولا شىء 
أين منه الدليل على حر العقول عن تحقيق صفته جزها عن تحقيق صفة أصفر 
حلقه لا تکاد تراه صفرآ ول و زول ولا ری له عع ولا صر لا یتقلب به 
وتال من عقله أعضل بك وأخى عليك فاظبر من “معه وبصره فتبارك اله 
أ ا خالقين وخالقم وسيد السادة وربهم ليس كله شىء وهوالسميع البصير» 
أعرف رحمك انه غناك عن تكاف صفة ما لم يصف الرب من فسه لحجرك 
١‏ عن محر فة قدر ما وصب منا اذ لم تعرف قدر ما وص فا كفك عل مالم 
بف هل تستدل بذللت على شیء من طاعته أو تنز جر به عن شیء من معصبته 
فا الي جحد ما وصف ألرب من نفسه تعمقا وتكلفا قد استو ته الشياطين 
امان حیران فضار يستدل بزعبة على جحد ما وصف به الرب وسمی من 


فسه بآن قال لا بد ان کان له کذا من آن کن لہ کذا > فعمی عن الین بال | 
وجحد ما وصف الرت من شسه بصمت ألرب عا لم سم ٥غا‏ فل زل مله | 
الشیطان حتی جحد قول الله تعال : ( وجره بئذ اضرۃ ال رما باط ة) 
فقال لا راہ أحد بوم القیاہة جد وات آضال کرام ات اتی أ کر م ہا أولا 
بوم القيامة من النطر إلى وجه » و طرته ان قى مقدد صدف عند مليك مقتدر ّ 
قد قضى نم لا مو نون فم بالنطر لبه ينطر ون الى آن قال » واا جحد رؤة أ 
اله يوم القياسة افامة للحجة أاضالة المضلة لاه قد عرف آ4 اذا نجلى مم بم أ 
القيامة رأوا منه ما كانوا قبل ذلك مؤمتين به وكان له جاحدآ وقال المسلبون. أ 
یا رسول الله هل نری ر بنا يوم القيامة » فقال رسو ل الته لے : « هل تضارون إا 
فى رؤية الشہس لیس دو نها حاب ؟ ء قارا : لآ » فال : د فمل تضارون فى رؤة أ 
القمر ليلة الیدر لیس دونه حاب ٩ء‏ قالوا : لا قال : د فا۔کم ترون ر بکر یو | 
کذلك »> . وقال رسول اله لے : د لا تمتلىء النار حتى يضع الجبار فا قدمه 
قول › قط قط وینزوی بعضہا الى بعض »> . وقال لثابت س قيس : ,لق | 
ضحك أله عا فعلت بضيفك البارحة > . وقال فيا بلغنا : « إن اته تعالى ليضحك | 
من آزلم وقلوطك وسرحة اباب » . فقأل له رجل من ألعرب : أن ربا 
ليضحك ؟ قال : « نعم » , قال لن نعدم من رب يضحك خيرآ , ف أشباه هذا | 
ما لاتعصيه وقال تعالى (وهوالسيع البصير » واصبر لحك ربك فاك بأعتا) | 
وقال (ولتصنح على عیی) وقال تعال (ما متعك آن تسجد لا خلقت بیدی) وقال | 
تعالى ( والارض جيعا قبضته يوم القيامة والسموات مطو يات بيمينه سبحاه 
وتعالی تما یش رکون ) فوالته ما دفر على عظر ماوصف به نفسة وما تبط ه 
قبضته لا صر نظرها منم عندم » أن ذلك الذى آل فى روعهم »> وخلق عل 
معرقته قاوبہم »> فا وصف اله من نفسه فاه على لسان رسوله ێر سميناه› | 
ول تتكلف منه صفة ما سواه › ذا وهذا لا جحد ماوصف ع ولا تتکف و 
معرقة مالم بصف ء اع رمك اه أن العصمة فى الدين أن تنتهى فى الدين حيث 
أتبى بك ولا تجاوز ماحد لك ء فان من قوام الدين معرفة المعروف وانكار ٠‏ 


(ry) 


إإنك ء فا بسطت عله المعرفة »> وسكنت اله الأفدة» وذكر أصله فى 
الكتاب والسنة » وتوارثت عله الامة » فلا تخافن فى ذكره وصفته من ربك 
ماوصف من شسه عيآًء» ولا تكلفن لا وصف لائ من دلكڭ قدراً»ء وما 
أنكرة# شىك ول تجد ذکره فی کتاب ربك » ولا فی حدیت عن بيك من 
ذكر صفة ربك » فلا تتكلفن علمه بعقلك » ولا تصفه بلسانك » وأاصمت عته 
کا صمت الرب عنه من بفسه » قان تكلفك معر فة مال يصف من قسه كاكارك 
ماوصف منْا » فک أعظمت ماجحده ال جاحدون عا وصف من شه » فكذلاف 
أعطم نكلف ما وصف الوأصفون ممأ لم يصف مها » فقد وايته عر المسلمون 
الذين يعر فون المحروف و حرفم یعرف » وینکرون المدكروبابكارم شکر» 
مرض من ذكر هذا وتسميته قلب مسل ولا يتكلف صفة قدره ولا تسمية غیره 
من الرب مؤمن > وما ذكر عن النى بر آنه ماه من صفة ريه > فهو بمنرلة 
اى ووصف الرب تعالى من سه » والرسخون فى العلل الواقفون حيث 
آتہیعلمہم » الواصفون اریم ماوصف من غسه » التارکون لا تركمن ذكرها > 
لاینکرون صفة ما سمی منہا جحدا» ولا تکلفون وصفه عا لم سے نعمقاً ء 
لان التق نرك ماترك وتدمية ماسمى (ومن تبح غير سبل المؤمنين 
نوله مأ تولى ونصله جهنم وساءعت مصيرا ) وهب اله لنا ولک کا 
وألحقنا بالصالحين . 

قال شيخ الإسلام وهذا كله كلام أن الماجشون الامام فتدره وانظر 
كيف أثيت ااصفات وننى عل الكيفية موافقاً لغيره من الامة ؟ وكيف كر 
على من نفى الصفات بأنه يازممم من اثباتبا كذا وكذا ک) تقوله الجهمية أنه 
لزم آن کون ج) آو عرضا کون عدٹا» اہی . فصل لتا عا ذکره 
أمة الاسلام » وقدوة الاّنام > أن هذا الملحد جهمى معتزلى وهذا 
یکی العاقل من ضلاله وعتوه وخروجه عن الصراط المستقيم والجد لله 
ب العالمين , 


انس » /⁄ 


فصل 
قال العرأق وما ما ست 4 الوهاية من نة رل تى اتقوت الاشارة اله إ4 
تعال م ہی ظو آهر ظرة لا تعأارض لأت ؤل ا ا 
ل ت عله ا اناف را نفصلا کا هو ر أ ا کر ن مشأوردشن 
الأشارة اليه فى السماء حول على أنه تعالى خالن السماء ران لاء مطهر قدرة ا | 
اشتمات عله من العوالم امظية؛ ٣ e ENE‏ 
وكذاك العرو ج اله تال هو بمعتى العرو ج ألى موعح يتقرب اله بالطاعات | 
فيه الى غير ذلك من التأويلات . ا 
فا جواب أن نقول :قد كان من المعلوم أن طريعة الوهاية السك كتاب ان 
وسنة رسوله وأقوال سلف الأمة وأنتا فبتون ما أثينه اله ورسوله وشقون 
ما نفاه اله ورسوله ولا يعتقدون صواب ما ذهب اله المتتكامون من تأوبل 
آيات الصفات وأحاديما حيت قارا إن نصوص الكتاب وا الستة ظوأهر ظة 
لا تعارض اليقينيات وما أشبه ذلك من القومات . وهذا الضرب من الناس 
الذ نکش فى باب الدين اضطرابم . وخاظ عن معرة الله حجاہم » واذاکان 
أدلة الكتاب والسنة ظواهر ظية لا تعارض العقليات اليقينة فيلا قال 
رسول اله قر بوما من الدهر أو آحد من ساف الامة أن هذه الآبات 
والاحاديث ظواهر ظنة فلا ر تعتقدوا ما دلت عليه ولك أعتقدو! الذى 
تقتضيه عقو لم ومقاییسک أو آولوها بکذا وکذا فانه الق وما حالفه ظاهره 
فلا تعتقدو! ظاهره وانظرو! فبا وافق قياس عقو لک فاعتقدوه لأن ن العقل مقدم 
على النقل أذ هو أصله مک وز أن بقال فا ب الته وستء رسو له په 
ما یع زید وترو بعقله آنه باطل ون ن یکو نکل من اشتبه عليه یءعا اخ به 
انی بڑھ دم دآیہ على نص اارسول یق فی آباء الغیب وما اخیں به عن ره 
وماوصفا به من صفات کاله ونعوت جلاله ٤‏ کر[ بدن الاستداء 
والاستماءة ة بور اله الذى أرسل وا م 


کل اعد يقصوره » و تقصير فی هذا الأب ¢ وعاوقع فيه الا كرون ۶ن 
الاضعاراب »> فن اة اللصوص التابتة فى الكتاب والسنة لا وعارضما معقول 
قط ء ولا بعارضبا إلا ما فه اشتباد وأضجلرأاب . وما عل e‏ رار ره 
ما فه أضطر اب واشتراہ لم بعل اه حق » ہل قول قوللا 1l‏ ن التصوص 
آثابتة عن رسول الله از وعارضما قم صرح معقول فضا عن أن یکون 
مقدما علا الذى يعارضما شبه وخالات مبنأها عل معأن متشأبة »› 
وألفاظ جلة » فى وتع الاستفسار واابيأن ظهر أن مأ عارضما شه سو فسملة » 
لا راهين عقلة . 

مكيف تكون دل ةكتاب اله وسنة رسوله ظواهر ظنية وقد جاء فى 
الحدبت الذی رو اه الترمذی وغیره عن عار رضی ابه عنه قال : قال رسول 
اه لھ ہ انما ستکو ن فتن » قلت فا الخ رج منہا یارسول الله ؟ قال کتاب اله 
فه اما قبلک » وخر ما بعد ء وسحک با ینک » هو الفصل › لیس با 
من ترکه من جبار قصمه لته »> ومن ایتغی الهدی من غیره آله الله » وهو حیل 
اه المتين » وهو الذكر الحکے »> وهو الصراط المستقم » وهو الى لايخ 
ه الهو اء » ولا تلپس به اسن »> ولا تخاق عن كثرة الرد » ولا تنقضى 
عجابه » ولا يشيع منه العلماء > وفى روابة « ولا تختلف به الأراء هو الذى لم 
تنته الجن إذ معت آن قالو! ( نا ممعتا قرآہا عجبا ہہدی إلى الرشد ) من قال 
په صدق » ومن عل به جر » ومن حک به عدل »> ومن دعا اليه هدی إلى 
صراط مستقم »> وهذا الملحد يقول انب أدلة الكتاب والسنة ظواهر ظنة 
لا تعارض اليقينيات » واليقينيات عنده حاتة أفكار الفلاسفة » وفر وخ اليو تان » 
وورثة امجوس » وزبالة أذها هام 

فالجد ته الذی آخذ پتواصی |' وهابية فلل يسلكوا طريقة هو لاء الغضوب 
علهم ؤااضالين » بل سلك بم طريقة آععاب رسو ل الله بلق » وساف الامة 
و انتما » فلله ا لحد لا عصی ناء عله » بل هو کا أثی على نفسه > وفوق مایٹی 
فاه آجد ن حلقه . قال شمس الدين بن الق رمه اه تعالى اغا أللهفان : 


ومن له ومكايده الكلام الباطل ء والآراء المهافة » وا لالات التتاقضة > 
الى هى زبالة اللاذهان ء وعاتة الافكار » والزيد الذى تقذف به القلوب الفلة 
المتحيرة انى تعدل الح بالباطل ء والغطاً بالصواب › قد تقاذفت ما آسواج 
الشات » ورانت علا غيوم اليالاتء فركما القيلوالقالء والشك والشكك. 
وكثرة الجدال ليس ها حاصل من اليقين يعول عليه » ولا معتقد مطابق للحق 
,رجح اليه » بوس بعضہم إلى بعض زخرف القول غرورآ فقد اتخنوا! لا جله 
ذلك القرآن مہجورآًء وتا لوا منعند أنفسمم فقالوا متكرآً من القول وزور آء 
فهم ف شکہم یعمهون » ونی حیرتہم یترددون » نبذوا کتاب الله وراه 
ظهورم كام لا يعلمون » وأتبعوا ما تلته الشباطين على ألسنة أ أسلافهم من 
أهل الضلال فهم اليه حا کون » وبه عخاصمون » فارقوا الدليل ( وانبعوا أهواء 
قوم قد ضاوا من قبل وأضلوا كئيرآ وضاوا عن سواء اليل ) . 

وم نکیده بېم وتعیله على اخراجېم من العم والدين أن آلق على ألستجم 
أن كلام الته ور سوله ظواهر لفظية لا تفيد اليقين » وأوسى الهم أن القواطع 
العقلية » والبراهين اليقينة » فى المناهج الفلسقية > والطرق الكلامية » خال 
ينبم وبين اقتباس ادى والقين من مشكاة القرآن » وأحالمم على منطق 
پو تان » وعلى ما عندم من الدعاوى الكاذبة العرية عن اابرهان » وقال هم تلك 
علوم قدعة صقلتها ألعقول والاذهان » وسرت علا القرون والاز مان » قاظر 
کیف تلطف بکیده ومکره حتی آخرجہم من الاعان کا أخرج الشعرة من 
لعجن » اى . 

(وآما قوله ) فژول اما اجمالا ویفوض تفص ما الى اله تعالی ک) عليه 
أ كش السلف . 

فالجوأب أن نقول : قد جاب عن هذا الکلام شيخ الاسلام قدس اله 
روحھ > فقال : ثم الکلام فی ذا الباب عنہم كث من آن کن تسطیرہ فی 
0 هذه الفتوى وأضعافما عرق ذلك من طلبه وتتبعه » ولا يجوز أيضاً أن بكون 
ا ا ن اجن ٢‏ تراه جس الانيا ن لا برف #راف» 


بل ولا عرف أفه‌ررسوله الم متین به حةقة المعرفة الأمور ہا من آن طر يقة 
لاف سل ء وطرقة الخلف أعم رأحك » فان هلا المبتدعين الذين يفضاون 
طريقة ا لاف س المتةلسفة ومن حذا حذوم على طريقة السلف » نما وتوا 
من حت ظا أن طريةة الساف هى جرد الاعان بألفاظ القرآن والدبت 
من خير فقه لذلك عنرلة الاميين الذين قال الته فيم ( ومنهم أميون لا يعلبون 
الكتاب إلا آسانى ) وأن طريقة الف هى استخراج معان اللصوص المعروفة 
عن حقاتقما بآنواع الجازات وغرائب اللغات » فمذا الظن الفاسد أو جب تلك 
المقالات اى مضم ر نما نبذ الاسلام رراء الظهر ء وقد كذو! على طريقة الساف 
وضاوا فى تصيب طربقة ا لاف ىعوا بين ال لهل بطريقة الساف فى الكذب 
علہم » ویین الجہل والضلال بصو نب طر ية الخاف وسيب ذلا اعتقادم 
أنه ليس فى تفس الام صفة دلت لما هذه التصوص بالشمات الفاسدة الى 
شاركوا قا اخوانہم من الكافرين » فلا اعتقدوا إتفاء الصفات ف بقس 
الاس » وكان مع ذلا لايد لانصوص من معتى بقوا معرددين ين ألامان 
باللفظ وتفويض المعى وهى اى يسمو نها طر يقة السلف > وين صرف اللفظ 
الى معان بنوع التكلف وهى الى يسمونها طريعة الخلف > فصار هذا الباطل 
مركياً من فساد العقل والكغر بالسمع فان الننى انما اعتمدوا فيه على مور 
عقلة ظوها ببنات وهی شات »› والسمع حرقوا فه الكلام عن موأضعه . 
فليا ابتى مرم على هاتين المقدمتين الكفريتين الكاذبتين » وكانت التيجة 
استجمال السابقين » واس لاهم » واعتقاد آم كانوا قوما مين عنزلة الصالين 
العامة لم يتجر دوا فى -حقاثتق العلل باه » ولم يتفطنو! لدقائتق الع الالمى » وان 
الخلف الفضلاء سازوا قصب السبق فى هذا كله الى أن قال حم هؤلاء 
التكلمون انخالغون للسلف اذا حقق علييم الامر لم بوجد عند من حقيقة 
العل بالته وخالص المعرفة له خبر » ولم يقفوا من ذلك على عين ولا أ »كف 
يكون هؤ لاء الحجو بون المنقوصون المسبوقون » الميارى المتهوكون » اأعلبالته 
رامائ وصفاته » وآحک ق باب ذاته وآياته من‌السابقين الاو لين » والماجرين 


والاصار والذين انبعوج باحسان من ور الانياء » وخلاء ألرسل » وأعلام 
امدی » ومصایے الدج ء الذين م فام الكتاب وبه قاموا» وم ملق 
الكتاب وپه سقوا» الدین وهہم آنه من العلل والحسكة مارزوا به على سار 
اتبا الا ياء فتلا عن ساس اللامم الذين لا كتاب م وأحاطوا من قاق 
المعارى » وواطن القائق »> با ار جعت حكىة غرم الما لاستحيا من يطلب 
المقابلة © م كف يكون خير قرون الامة أقص ف العلم والجحكمة لاسما 
بال وأحکام أسمائه وآيان» - من هؤ لاء الاصاعر بالنسية ایہم ؟ أ مكيف يكون 
أفراخ التفاغة وانياع هند واليو بان » وورثة المجوس والمشركن » وضلال 
الو د والنصاری والصابثین » وآشکاهم وأشباهہم > اعلم باه من ورتة الانياء 
وهل القرآن  .‏ وذكر كلاما طويلا ال أن قال : 

فان کان الحق فیا بقوله هرلا السالبون النافون للصفات الثابة فى الكتاب 
والسنة من هذه العبارات وتحوها دون ما يفم من الكتاب والسنة اما نماً 
وما ظاهرآً فک ف يجوز عل لته » ثم على رسو له » م على خير الامة » آم 
يتکلمون داعا ماهو نص أو ظاهر فی خلای الق » مالتق الذیچحب اعتقاده 
لا یو حون به قط » ولا یدلون‌علیه لاصا ولا ظاھر ا »> حتی جیء اباط فارس 
والروم وفر وخ الهود والنصارى والفلاسفة بيينون للأمة العقيدة الصححة الى 
يحب على كل مكلف أو فاضل أن يعتقدها ؟ لان کل ما يقو له هرلاء المتكلمون 
المتكلفون هو الاعتقاد الواجي وم مح ذلاغ أحياوا ف معرفه على جرد 
عقوم » وآن يدفعرا عا اقتضى قياس عقوطمم مادل عليه الكتاب والستة نما 
أو ظاهر!ً لقد کان راع الناس بلا کتاب ولا سنة آهدی فم وأفع على هذا 
التقدر » بل كان وجود الكتاب والسنة ضررآ محضا فى أصلالدين » فان حقبقة 
الامر على ما يقوله هؤلاء آنكر يا معشر العياد لا تطلبو! معرفة أله عز وجل 
وما يستحقه من الصفات نضا وایاتا من الكتاب »> ولا من السثة» ولامن 
طریق سلف الامة » ولىكن أنظروا اتم شا وجدتموه مستحقا له من الصفات 
فصفوه به سمواء کان موچووا ف الكتاب » والسنة وم یکن موجودآ legc‏ 
ډوه جستحقا له فی عقو لک فلا تصفوړه به . 


ei i 


شم ھم مهنا فریقان ا کیم پعراون : مال تیت حقو ل۵ فاشوء » ونم من 
قول : بل ورا فيه . وما شاه قاس عشول ج ٠لذى‏ آم قه خدغون 
ومفطر ون الا أ کر من مح اتلاب تى وجه الأرض ف شوه . واله 
عند التناز ر فار حو أ فأ ا لدی عبد ج نه ٤‏ وما کان ڈکررآ فی الکساب 
والسنة ما حال فيا مج هذا آ و يته مان درک حقو ل ع لى طر بقة کک زم 
فاعلبوا آى اەتحنتك لا لتوا بتريله » ولا لتأخذواً ادى مندء لکن 
لتجتېدوا فى تخر جه على سواذ اللغة . ووحثى الالذاط »> وغراكب اكلام > 
وأن تسکت وا عنه مفوضین عله إلى أنه مع ی دلالته على شىء من الصفات , 
هذا حققة الاس على رى هؤ لاء المتکامین : إلى خر كلامه ره أته تعالى . 
وقال أيضاً فى موافقة العقل الصحيح للنقل الصرح : وهؤلاء الذين 
يعارضون الكتا والسنة پتو! آرم على أصل فاد وهو انهم جعلو ۱ 
آفو اطم ای ابتدعوها ھی | اقوال ال كمة الى ججلوها أصول ديهم وجعاوا 
اق ومنو مت اميل الذى لا يستفاذ مته ل ولا هدى » لوا المقشابه 
من کلامېم هو احج راح من کلام اه ورسرله هو الْتشابه € جعل اة 
من المتفلسفة والمعتز لة وتو ۾ ما آحدثوه من أ آلافرال ال فوا با صفات الله ء 
e E :‏ خلقه » وکون القرآن کاد امه وو ذلك 
جعلو! لكا اة رال عكة » وجعاوا قول اله ورسولەمۆولا أو مردودآ. إوغير 
لفت الله ولا ملل لدی منه » فقجدم يقولون : لوس جسم » ولا جوهر »> 
ولاعرض »ولا له کم و ولا مء ولا علا مر ازو الوادت ب رر داه 
ولیس مباین للعالم » ولا عار عته ‏ إلى آخر کلامه رحه انه تعالی . 
وسيآق الكل5م على مسألة التفو يض وبطلان قول من زعم أن هذه طر ية 
إلسلف . وما ذكر ناه هتا من كلام آهل العم يبين لكل منصف بإطلان تأويل 
هذا ا لحد بقوله فا ورد من الاشارة الله فى السماء حول على أنه تعالى الق 
رب ء أو أن السماء مظر قد _ته لا اشتملت عله من العوال العظيمة الى م تكن 
1 جج تة إلا ذرة بالفسبة ألما » وكذلاى العروج اليه تعالى هو معنى آلعروج 


الى موضع بتقرب اله بالطاعات فيه الى غير ذلك من من التأويلات » وأنه ذا 
التأوبل قد خر ج عن سبيل المؤمنين » واتحل طر َة المتكلمين الذين ليس هم 
E‏ العالمين » وحسبنا الته ونعم الوكيل . 
من العجب انه یدعی تعظم رسول انه بوه ویر الوهاسة ألمحظمين له 
فى الحقيقة بالتنقس للنى ب وهو قد تنقص رسول اته ب وهضمه أعظم 
المضموآشد التقص بز عه آنه م يعر ج برس ل انه یړ أل ااا 
فوق الماء EN‏ رآی وانه ما زاغ منه البصر 
٠‏ وما طغى لكاله عليه الصلاة والسلام > فلله الجد على ما من" به من الاعان وبا 
آخبر به على لسان رسوله بی على ما یلیق بالته و بنعوت جلاله وعظمته . 
قال العرأق : الوهاية ونبذها للعقل لما كان صريج العقل وحعيح النظر 
مصادما كل ا[صادمة لا أعتقدته الوهابية اضطروا الى نبذم المقل جاباً وأخذم 
بظو اهر النقلفقط وان تدجمنه الحال ونم عنه الى والضلالفاعتقدوا متمسكين 
بظواهر الآیات ان الته تعالی ثبت على عرشه وعلاه علوآً حقيقیاً وان له تعالی 
وجا ويدين وأنه يترل الى ألسماء الدنا ويصعد نزولا وصعودآً حقبقين وانه 
يشار اله فى السباء أشارة حسية بالاصبسح الى غير ذلكما يول الى التجسے البحت 
( تعال اه عا قول التالون علو کیا ) فار هاببة الى تسى زائرى القبور 
عباد الاوثان اما ھی قد عہدت الوثن حیث انہا جعلت معبودها جا کا لوان 
جالساعلی عرشه ینزل ویصعد نزولا وصعودآً حقیقین وله وجه » وید» 
ورجل > وأصابع حقيقة ما يتنزه عنه المعبود الق > واذا رد علهم باليراهين 
العقلية وآثيب لم آن ذلك مناف للأاوهية عند العقل قالوا فى الجواب لا جال 
اللعقل الحقير البشرى نى مشل هذه الامور الى طورها فوق طور العقل فاشبموا 
ق اب فة NE E‏ و يكون اثلاثة 


واحدآ وااواحد ثلانة قاوأ ان معرفة هذا فوق طور العقل ولا جوز إعمال 
إلفكر فى ذلك . 

والجواب أن يقأل : نعم 1 كان صرح العقل من هؤلاء اللاحدة وععيح 
و هل ما رموه مصادما "كل الصادة ا إعتقدته ارهاية من السك 
بصرح الكتاب ويح الستة وصرصا والسلوك عل طريقة سلف الامة 
وأمْتأ بذرا مأ جات په عق ل هزلاء اللاحدة مى كعأتة الا“فكار وزالة 
الذهان ودغ ألقاعد ورأه ظپور شغ و يانفتواً الى مامرهوا به من هذه 
الهبہات الى زعوأ آنا عقليات و يات فاتقدو! تسكن بنصو ص الكتاب 
والسنة أن أنته تعالى على عرشه وعلا له علوآً حقیقیاً وان !ته تال له وجه 
ويدان > وأاتهينزل الى الساء لديا ويصعد نزولا وصعر دآ حقیقین عل‌ما يلق 
بعظمته وجلاله وعظم ساطا کا یشاء أن بل رکا يشاء أن يصحد وانه يشار 
اله فى الماء اشارة حسية بالاص حا أغار اله أعرف التق به بأصبعه رافعاً 
الى السماء عشيد المع الاعظم مس تشم دآ له لا لنقرلة الى خير ذلك عا وصف أله 
په نفسه ووصفه په رسوله لان ذاج لوں مسرل ف ابقر ل ااصحيحة الموافقة 
لصرځح التقول عن إل رسو ل وتن تعصلم بخرورة اأحقل أن الرس لا عخبرون 
محالات العقول بل بمحارات العقو لفلا خيرونما بعل العقلأتتقاده بل خبرون 

( وآما قوله ) عا يول الى الجسم البحت . 

( فنقول ) ذلك ظن الذي نكفروا! فويل للذي ن كفرو! من النار ء وأّما من 
أثبت لته ما أثبته لنفسه فذلات لا يؤل الى التجسے فان القرانقد دل على آنه لیس 
حسملا نه أحد ء والاحدالنی لاينقم > وهو واحد والواحد لاینقسم» وهو 
صمد والصمد الذی لا جوف له فلا بتخلله خیرہ ء واا بول الی التجسے » منقال 
ان له وجہا کو جہی ویدب نکیدی عا عائل صفات الخاوقين أو يشبمها بصفاتم . 
پل تحن على مذهب السلف أهل السنة امحضة ء ونقول أن انه تعالى فوق عرشه 
٠.‏ حقيقة مع نن اللوازم الى يلرم ہا آعداء انته ورسو له آهل الق ومى لا تازم 
ك بعقل ولا بقل > وقد تقدم الكلام على ذلك 1 


(وأما قول ) فأما الوهابة انى تسى زائرى القبور عباد الارثان إنماضش 
عبدة الوثن حت آنا جعلت معبودها جسما كالمحيران جاا على عرشه ينزل 
وبصعد نزولا وصعوداً حققين وله و جه ويد ورجل وأصابع حقَيقة عا تزه 
عنه المعبود الحق . 
( فنقول ) ما جعلت الوهاية زائرى القبور مطلقاً عباد الاوثان ومعاذ الله 
من ذلك وانما جعلت الوهاية من أثرك باه فى عبادته غيره عابداً للوثن سواء 
زار القبور أو قعد فى بيت آمه . وذلك بان بدعوه مع الله آو وجوه أو خافه 
أو حبه كحبة اله أو يستغيث به أو بلتجىء اله فى رفع كربة أ وكشف ملة 
أو يطلب منه جلب منفعة أو بذبح له أو ينذر له الى غير ذلك من أنواع العبادة 
الى هى سختصة بالل ن أشرك بالل فیا أحدآ من خلقه نیا أو ملكا أو ولاً 
أو صالاً و شجرآً أو حجرآً فو مشرك بالله فی عبادته یره . 
( وقوله )1ا ھی قد عبدت الوئن حیت آنا جعلت معبودها جسا 
الى آخره . 
( فأقول ) قد تقدم نى الجسمية عن الته تعالى والوهاية ما عبدت إلا إحاً 
واحداً أحدآ مدآ لر یلد ول يولد ولم يكن له كفوآً أحد . ولا نعقل إا أحداً 
صمدآ لیس على السماء قوق العرش بائتاً من خلقه لا وجه له ولایدین ولا ينزل 
الى سماء الدنيا ولا يصعد ولا يشار اليه فى الساء ء» وانماتعقل إا موجوداً 
واحداً قوق سماواته حمیع آسمائه وصفاته ونعوت جلاله وآتم 1 میود 
العدم ا محض ولا تثبتون إلا إا مقدرآ فى الأذهان لا حقيقة له فى الارح 
فتعالی ابت عما قول الظالمون علو ا کیرا . 
( وما کونه ) جالساً على عرشه فقد جاء اثر بذلك ء قال الامام عبد اه 
أبن الامام أحد ف ىكتاب السة فى الرد على الجہمية : قال حدتى آبى وعبد الأعل 
اہن حاد الارہی ء قال حدٹنا عبد اار ہن ہن مہدی > حدٹنا سفیان عن انی ا عاق 
عن عبد الہ ہن خليفة عن عمر رضی اله عنه قال : اذا جلس ر بنا تبارك وتعال 
ر على الكرمى مع له أطيط كأاطيط الرسل ال جديد » وقد تقدم يبان ذلك فنصدق 


ما قاله أله ورسوله ء وعا قال الصحاة واا عون مم باحسان رما کان عليه 
اف الامة و آنا واذا کان رسول اله یر _آصدایہ والتابعون هم اسان » 
وأهل السنة وااعة من آهل الحديث رخ م سن ا نة الق بن والساحة المعظمين 
قد وصفوا أله ما وصف به نفسه و مما وصفه به رسوله > فم دند هذا اللحد 
الضال قد عدوا وثاً بده اللوازم الى ابتدعما قدماء الفلاسفة وورثهم من 
التكلمين الخار جين عن سبيل المؤمنين فلعنة انته على ااظالين , 

ثم قال الملحد) واذا رد عابيم باليراهين العقلية وأثبت هم أن ذلك مناف 
للألوهية عند العقل قالوا فى الجواب > لا محال العقل الحقير البشرى فى مثل 
هذه الامور الى طورها فوى طور العقل فاشہوا فى ذلك النصارى ف دغعوی 
الثليت الى آخره . 

( والجواب أن يقال ) أن هذه الرأهين الى تزعمون نبا عقلة انما هى شبه 
خالة مبناها على معان متشاة وألفاظ ملة » فى وقع الاستسفار والبيان ظهر 
با شبه سو فسطائة لارآهین بقبنة عقلية ء ودعوأه أن من فاها قد شاه ف 
ذلك النصارى . والنصاری عاہم لحنة أله ء اما تزعو ا الى ما نزعوا اليه من 
أ التلت انماهو مجرد عقو هم و تاح قياساتہم وترکېم ما أله الله فى 
كته على ألسنة رسله وبغلوم ف آنبییائہم کا غلوتم آثم فی الانياء والاولياء 
والصالين فام الذين شیم النصارى فى دعوى الشليث فانم اما أثبتوا ذلك 
عجرد معقو لاتېم وتاج قياساتہم وقدمو! حك العقل على النفل الذى آنرله الث 
فکتبه وعلی السنة رسله وتم نفیتم ما وصف اله به نفسه ووصغه به رسو له 
من ابات صفات کاله وعوت جلاله مجرد معقولانک وتاج قیاساتک ونبذتم 
کتاب لته وسنة رسوله وراء ظپورک > وزعتم أن نصوص الكتاب والسنة 
ظواهر لا تفيد اليقين واما بفيد اليقين تانج عقول الملاحدة الى هى اة 
الافكار وزبالة الأذهان ودځ المقاعد > فن أشباه التصارى حینئذ نكنم 
ب لبون ؟ 


( مم قال ارا ) لا ريب أنه ادا تعاض العقل والقل أو الىقل بالعقل 
آذ لاک سیگ الحم تروت متتعنی کی مهما لما بارزم عنه من أجتماع القبضين 
ولا باتقاه دلك لاستار اسه ارتماع القيطين لکن بق أن يقدم النقل على العقل 
أو العقل على النقل وا لول باطل لانه ابطال للاصل بالفرع » وايضاحه أن 
النقل لا بمكى اثباته ألا بالعقل وذلك لن اثبات الصانع ومعرةة النبوة وساز 
عابتو قف صحة النقل عليه لام الا بطر يق العقل فو أصل للنقل اأذى تتوقف 
حت ملد فاا قم عل لت وتک بوت مقتضاه وحده فقد أ بطل الاأصل 
بالفرع ويلرم من أبطال الفرع أبضاً أذ قكون حينئذ صحة النقل متفر عة على 
حك العقل الذى يوز فساده وبطلانه فلا يقطع بصحة النقل فازم من تصحح 
ألنقل بتقدعه على العقل عدم صحته واذا کان تصحیح الثی» منجزا الى افساده 
كان ناقتا لنضسه فكان باطلا »> فاذا لم كن تقديم النقل على العقل بالدليل 
السابق فقد يعين تقديم العقل على النقل وهو المطوب . 

( وا لجواب أن قول ) اذا تعارض النقل والعقل وجب تقدم النقل لان 
العقا ل مصدق النقل فى كل ما آخبر به والنقل م يصدق العقل فی کل ما خب به 
ولاالعلم بصدقه موقوف عل کل ما عبر به العقل قالو اجب رد ما آثيته الى 
نصوص الكتاب والسنة ولايعترض علا بالشكوك والشبه والتأو يلات الفاسدة 
أو بقول من يقول العقل يشهد بضد ما دل عليه النقل والعقل أصل النقل فاذا 
عارضه قدمنا العقل » وهذا لا یکون قط > لکن اذا جاء مايوم مشل ذلك » فان 
کان النقل صحیحا فذلك الذی یدعی أنه معقول انا هو مجهول » ولو حقق النظر 
لظر ذلك › وان کان النقل غير صحيح فلا يصلعح للمعارضة فلا تصور أن 
يتعارض عقل صريح ونقل صحيح أيدا وتعارض كلام من يقول ذلك بنظره . 

فيقال اذا تعارض العقل والقل SS‏ لان المح بين المدلولين 
جمح بين النقيضين شين ورفعہما رفع نق Ee‏ ألعقل قد دل 
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عل صحة السمع ووجوب قبول ما خير به الرسول ب فلو أ بطلنا اللقل لكنا 
قد أبطلنا دلالة العقل ولو أ بطلنا دلالة العقل لم يصلح أن يكون معارصاً لانقل 
لان ما ليس ندليل لا يصلح لمعارضة شىء من الاشاء فكان تقد العقل موجاً 
عدم تقدرعه فلا حوز تقد عه وهذا بین واصح فاں العقل هو الدی دل عل 
صدق السمع وصحته وان خره مطابق فضره مان حاز أن تكون الدلالة باطلة 
ہبطلان النقل لزم آن لا یکون العقل دلیلا صحیحا واذا لم یکی دلہلا صحیحا ل 
بام أ تبح حال فضلا عن أن يقدم فصار تقدمم العقل على القل قدحاف العقل 
مالواجب كال التسايم للرسول قي والاقياد لاه وتلق خبره بالقبول 
والتصديق دون أن بعارصه يال باطل نسمه معقو لا أو تحمله دشة أو شك 
أو بقدم عليه آراء الر جال وزبالة أدهامم وما أحسن المتل المصرو التمل مح 
العقل وهو أن العمل مح القل كالعاى المقلد مع العالم الحتهد بل هى دون ذلا 
كتير » فان العاى كه أن بصير عالما ولا عكى العام أن يصير بيا رسولا 
يادا عرف العاعى املد عالما فدل عليه عاماً آخر تمم احتلف المغتى والدال فان 
المستفتى حى عله قبول قول المفتى دون الدال فلو قال الدال الصو أت معى دون 
امعت لان أا الاصل فی علبك أنه مفت فادا قدمت قو له على قولی قدحت فی 
الاصل إلدى به عرفت أنه مفت فلرم الفدح قى فرعه فقول له المستفى َس 
لا شېدت له أنه مفت ودللت عله سېدت له بوجوب تعلیده دونك هوافقی 
لك فی هذا العلل ا لمعي لايستلرم مواهقتك فى كل مسألة وحطأك فیا خالفت فه 
اى الدى هو أعل منك لايستارم حطأك فى علمك لابه « فت هدا مع علبه أن 
دلك اغى قد عخصا والعقل يعلم أن الر سول معصوم فى خبره عن الته تعالى لا حور 
عله الخطا فيج عليه التسايم له والاقیاد لاہ وقد علہنا بالاضطرار من دں 
الاسلام أن الرجل لو قال للرسول هذا القرآن الذى تلقيه علينا والحكة الى 
جشتا ہا قد تضمنت کل منہما أشیاء کثیرة تتاقض ما علمناه بعمولنا ونعن اعا 
علمنا صدقك بعقو لا فلو قبلنا جيع ما تقو له مع ان عقو لنا تناقض ذلا لكان 


٠:‏ ذلك قدحا فا علمنا به صدقات فتحن نعتقد موجب الاقوال الناقضة لا ظر من 
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امك وكلامك عرض عنه لا تلق منه هدیا ولا عابا لم یکن مثل هذا الرجل 
مۇمتا ما جاء به الرسول ولم برض منه الرسول بهذا بل يعلم أن هذا لو ساع 
لامک نكل أحد أن لا يؤمن بشىء ما جاء به الرسول إذ العقول متفاوتة 
والشہات كثيرة والشياطين لا تزال تاق الوسواس ف انقوس فیمکن کل احد 
أن یقول مثل هذا نی کل ما آخبر به الرسول وما آسس به وقد قال تعالی : 
(ما على الرسول إلا البلاع ) . وقال : ( فهل على الرسول إلا البلاغ البين) 
وقال تعالی : (وما آرسلنا من رسول إلا بلسان قومه ليبين م فتضل لته من‌یشاء 
ودی من یشاء قد جام من اه نوروکتاب مین ۔ حم“ والکتاب البين ۔ تاك 
آیاتالکتاب المبین ۔ ما کان حديثا يفترى ولكن‌تصديقالذى بين يديه وتفصيل 
کل شىء وهدى ورحة لقوم يؤمنون - ونزلنا عليك الكتاب تبيابا لكل مىء 
وهدى ورحة وبشرى للمسلين ) و نظام ذلك كثيرة فى القرآن فام الاعان 
باقه واليوم الآخر أما أن يكون الرسول تكلم فيه عا يدل على الحتق أم لا . 
( الثانى ) باطل وان كان قد تكلم على التق بالفاظ جملة عتملة فبلغ البلاغ المبين 
وقد شهد له خير القرون بالبلاغ وأشمد انته علهم بالموقف الاعظم فن يدع 
أه ف أصول الدين لم يبلغ البلاغ المين فقد أفقرى عليه ير وف المعلوم 
بالاضطر ار ان عقل رسول اله جه كل عقول أهل الارض على الاطلاق 
فو وزن عقله بعقو م ارجحها وقد آخبراتته آه قبل الوس لم یکن بدر الاان 
کا لم یکن بدرى الكتاب فقال تعالى : ( وكذلك أوحينا الك روحاً من أمرا 
ما کنت تدری ما الکتاب ولا لاان ولکن جعاتاه نورا نېدی به من نشاء 
من عبادا ) . وقال تعالی : (آم بجدك يتا فآوى وو جدك ضالا فمدى ووجدك 
عائلا فأغنى ) وتفسير هذه الأية بالأمة الى فى آخر سورة الشورى فذا 
کان آعقل الخلق على الاطلاق 1ا حصل لہ المحدی بال وی ک) قال تعالی : ( قل 
ان ضالت قان آضل على نفسی وان احتدیت فا یوی ال ریانه سمح قريب ) 
فکیف بحصل لسفهاء العقول واخفاء الاحلام الاهتداء الى حقائق الاعان 
بمجرد عقوم دون نصوص الوسحى حتى أهتدوا بتلك المدامة الى المعارضة بين 


العقل وتصوص الاباء »> ( لقد جم سیا إا تكاد السموات بتفطرن منه 
وتنشق الارض وتخر الجبال هدا ) وقد سل شيح الاسلام عن متل ما أورده 
هذا اللحد فقال قول السائل اذا بعارضت الادلة السمعية والعقلة أو السمح 
والعقل أو النقل والعقل أو الطواهر النقلية والقواطع العقلية أو عو دلك من 
العبارات فاما أن حمح سما وهو حال لاله جع بين القضين واما أن ردا 
جيعا واما ان يقدم السمع وهو عال لان العقل إصل النقل فاو قدمتاه علنه كان 
داك قدحا فى العقل الذى هو اصل النقل والقدح فى أصل الشىء قدح فه فکان 
تقدم النقل قدحا ف النقل والعقل جيعا فوجب تقد العقل تم النقل اما أن 
يتأول واما ان يفوض واما اذا تعارصا نعارض الضدين امتنع الجع سما ولم 
متنع ارتفاعہما قال رھ انتہ نعالی وهذا الکلام قد جعله الرازی وانباعه قانو با 
کلیا فما یستدل به من کتب اله وکلام ابائه وما لا يستدل به ومذا ردوا 
الاستدلال عا جاءت به الاياء والمرسلون صلوات اته وسلامه علہم فی 
صفات انه تعالى وغير ذلك من الامور الى أنأو! ہا وظن هولاء أن العقل 
يعارضما وقد يضم بعضهم الى ذلك ات الأدلة السمعية لا فيد القين الى أن 
قال ومثل هذا القانون الذى وصعه هولاء يضع كل فرق لافسم قانونا فما 
جاءت به الاساء عن اته فجعلون الاصل الذى بعتقدوه ويعتمدونه هو 
ما ظنو! ان عقوم عرفه ويجحعلون ما جاءت به الااء تبعا فا وافق قانو نیم 
فلوه وما خالفه لم يتبعوه وهذا یشبه ما وصعه التصاری من آماتهم الى جعلو ها 
عقيدة أيمانہم وردو! التوراة والانجيل الها لكن تلك الامانة اعتمدو! فبا على 
ما فېموه من صوص الا اء أو ما بلغم عنہم وغلطوا فى الفہم و فى تصديق 
اناقل كسائر الغالطين فن عتج بالسمعيات فان غلطه اما فى الاسناد وأاما فى 
امتن وآما هۇلاء فقد وضعوا قوانیم على ما رواه بعقولمم وقد غلطوا فى 
الرأى والعقل فالنصارى أقرب الى تعظم اللاساء والرسل من هؤلاء لكن 
انصاری یشم من ابتدع بدعة شمه الفاسد من النصوص أو بتصديقه النقل 
الكاذب عن الرسول كا -قوارج والوعيدية والمرجئة والامامية وغيرم خلاف 
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دعة الجيمة والفلاسفة ماما مبنة على e‏ يبه خالف للمعروف من 
کلام الاساء * ثم ذكر طريقة أهل النبديل وطريقة أهل التجيل وطريقة أهل 
ا تقدم منه طرفا الى أن قال د الاس أن الاد 
بوعان #رعة وعقلة فالمدعون لمعرفة الألميات بعقول .1 مس المنةسيس الى 
الحكة والكلام والعقليات يقول من عخالف تصوص الا ناء منهم أن الا اء 
لم يعرفو! احق الذى عرفاد أو بقولون عرفوه ولم ببيتوه للحلق ک) بياه بل 
تکاموا عا عالفه من غير a‏ للسنة والئريعة واتباع السلف 
ا لجال معا اانصوص بقولون أن ن الايا اء والدلف النين اتبعوا الاساء 
کک هذه الموص ألى قالوها والى بلغوها عن إته أو الا اء 
عر فوا معایما ولم ینو E‏ أطوائف قد 
اجى بعقولنا ثم احج دا فى حل كلام الا ساء على ما وافق مداول العقل وفايدة 
ازال هذه اشامات المشكلات احتاد الاس فى أن يعرفوا الحق بعقوم 
شم جتہدون فی تأویل کلام الاساء الدین ل پبینوا به مادم أو ابا عرفا الحتق 
بععو لبا وهذه الصوص لم اعرف الاباء معتاها ک) ل يعرقوا وقت الساءة 
ولکن اس٠ا‏ بتلاوتہا من عیر تدر ھا ولا فہم لمعاسما آو يقولون هذه !لامور 
لا تعرف يعمل ولا تقل بل نحن منهيون عن معرفة العقليات وعن فم 
السمعيات وان وألا ساء وأتاعبم لا عرقون العقلات ولا يقيمون السمعيات 
م ذک ر کلاما طویلا لا عتمله هذا ا لوصح ٣م‏ قال : 

والمعصود هنا الكلام على قول القائل إذا نعارصت الادلة السمعة 
والعقلية الى آخره کا تقدم والكلام على هذه الله نى على مافى مقدمتا من 
التلبيس فاا مبنية على مقدمات أو ها ثبوت تعارضمما والثاية اتعصار التمسم 
فا ذ كره من الاقسام ألار بعة والتالتة بطلان الاقسام التلاثة والقدمات اللات 
باطلة ویان ذلك بتقدم صل وه ان پقال اذا قیل تعارض دلیلان 
کاا معین ا أحدهما معا والآخر عقلاً فالواجب أن يقال 
لايو إما أن يكونا قطعيين أو يكونا ظنيين وإما إن يكون أحدصا قطباً 
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والآخر ظا فاما القطعيان فلا عحوز تعارضهما سواء كابا عملين أو سمعتين 
أو احدهما عقلاً والآخر معياً وھا متفق عله ی العقلاء لان الدلل القطمی 
هو الدی حب ثبوت مداوله ولا عكن أن تكو دلالته باطلة وید فو 
تعارض دليلان قطعيان وأحدهما يناقض مدلول الآخر لزم الحع بين النقرضين 
وهو حال بل كل ما يعتةد تعارضه من الدلائتل الى يعتقد أا قطعية فلا بد من 
أن بكون الدليلان او حدما غير قطعى أو أن لا کون مداو ها متناقضین 
فاما مح تناقض المداو لين المعلومیں فمتنع تعارض الدللیں وان كان آحد 
الدللیں التعارصیں قطعياً دون الآخر فاه حب تقد عه بافاق العقلاء سواء کان 
هو السمعى أو العقلى فان الظن لايدفع اليقين . 

وما إن کا جيعاً ظنییں فابه یصار الى طلب ترجیح حدما فایہما ترج 
کان هو المقدم سواء أن معيا أو عقا . ولا حوأاب عن هذا إلا أن ال 
الدلیل السمعی لا يكون قطعياً وحیش فقال هذا مع كوه باطلا فابه لابن 
فانه على هذا القدير عب تقد القطعى لكوبه قطعاً لا لكوبه ءقلاً 
ولالكوه أصلا للسمع وهؤلاء جعلوا عمدتهم فى اللقدم كون العقل هو 
الأصل للسمع وھا باطل کا سیأتی باه إن شاء اله . وادا قدر ابه لم یتعارض 
قطعی وطنی لم نازع عاقل فى قد القطعی لکن كون السمعى لا يكون قطعا 
دونه حرط الفتاد . 

ويا فان الاس متفقون على آ ن کتیرآ ما جاء به الرسول معاوم بالاضطر ار 
من دينه كاعاب العبادات وترم الفواحش والطل وتوحيد الصانع وإبات 
العاد وغير ذلك وحينئذ فلو قال قائل اذا قام الدلل القطعى على مناقضة هذا 
فلا بد من تقدےم أحدهما فلو قدم هذا السمعى قدح فى أصله وإن قدم العقلى لزم 
تکذیب الرسول فما عل بالاضطر ارانه جاء ۾ » وهذا هوالكفرالصرج فلا بد 
هم من جوآب عن هذا وا لواب عنه ابه يمتنح أن يقوم عقلىقطعى يناقض هذا 
تین ا نکل ماقام عليه دلیلقماہی دی متنع آن بعارضه قطعی عقلى ومتل هذا 
٠:‏ اللفظ يقع فيه كثيرمن الناس يقدرون تقديرآ ازم منه لوازم فيثبتون تلك اللواز م 
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ولا يمتدون اكون ذلاك التقدبر عتتا والتقد الممتنح قد بلزمه اوأزم عتئعة ج 
ف قولہ تعالی ( لو کان فہما 1ة إلا تہ لفسدتا ) ثم ذکر کلاماً الى أن قال وہہ 
ہیں أن اثبات التعارص ہیں الدليل العقلى والسمعی وا جزم بتقدحم العقلى معلوم 
القساد بالضرورة وهو خلاف ما أتفق عليه العقلاء . 

وحينئذ فقول الجواب من وجوه ( أحدها) أن قوله ادا تعارض النقل 
والعقل اما أن بريد به القطعيين فلا نسل أمكان العا رض زين واما أن بريد به 
الطنبين فالمقدم هو الراجح مطلقا واما أن رید به ما احدعما فطعی » قالقطعی 
هو المقدم مطلقا واذا قدر أن العقلى هو القطعى كان تقدعه لكونه فطعا 
لا لکو به عقليا فعل أن تقد العقلى طلقا خطا ج آن جعل جم التر جی کو به 
عقليا خطأ . 

( ال وجه التانی ) أن يقال لا نسل اقعصار القسمة فما ذكرته من الأقسام 
الاربعة إد من الممكن أن يقال يقدم العقلى نارة والسمعى أآخرى فأعا کان 
قطعیا قدم و إن کابا جیعا قطعیین فيمتبع التعارض وان کابا ظیین فالراجے هو 
المقدم فدعوى المدعی آنه لاد من تقدےم العقلى مطلقا والسمعى مصلا أو الحح 
ہیں النقضین إو رفع النقيضين دعوى باطلة > بل هتا قسے لیس من هذه الاقسام 
کیا ذکر اہ بل هو اجى الذى لا ریب فه. 

( الوجه الثالث ) قوله أن قدمنا النقل كان دلك طعنا فى أصله الدى هر 
لعقل فیکون طعته فبه غر مسل وذلاع لان قوله ان العقل أصل لتقل اما أن 
بأد به آنه أصل ف ثبوته فى نفس الاس أو أصل فى علنا بصحته والاول 
لا يقو له عاقل قانما هو ثابت فی نفس الام بالسمح أو بخیرہ هو ثابت سواء 
علمنا بالعقل أو بغير العقل ثبوته أو عم ثبوته لا بعقل ولا بغیره إذ عدم 
لمل ليس علا بالعدم وعدم علبنا بالحقائق لا بنقى تہوتہا فی آتفسہا فا حبر به 
الصادق المصدوق بر هو ثابت فى شس الامر سوآء علمتا صدقه أو م عل 


ومن ارسله ته تعالی الى الاس فو رسو له سواء عل الاس أنه رسول أو 


. يعوا وما خير به فهو حق وان لم يصدقه الناس وما مر به عن الت 
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فالله آم به وان لم يطعه الناس فتبوت الرسالة فى فسما وتبوت صدق الرسول 
ووت ما آخبر به فى فس الاس فليس موهوفا على عقو لتا أو عل الادله اى 
بعلىبا بعقو لنا وهذاک) أن وحود الرب تعالى وما يستحقه من الاسماء والصغفات 
ثات فى فس الام سواء علمناه أو لم عله فتبين ذلك أن العقل ليس أصلا 
نبوت الشرع فى فسه ولا معطياً له صفة لم تكن له ولا مفيدآ له صفة کال 
إذالعل مطابق للمعلوم المستخى عن العلم ابع له ليس مؤثراً فيه فان الع وعان 
( أحدهما ) العملى وهو ما كان ترطا فى حصول المعلوم كتصور أحدا لما بريد 
أن يفعله فالمعلو م هنا متوقف على العلل به عتاح اليه ( والثانى ) البرى التطرى 
وهو ماكان المعلوم غير مفتقر فى وجوده الى العلل به كعلمنا بوحدابية ایته تعالى 
وأسمائه وصفاته وصدق رسله وملائکته وکتبه وغیر ذلك فان هذه ا لعلو مات 
ثابتة سواء علمناها آو لم نعلا فى مستغنية عن علمنا بها والشرع مح العقل هو 
من هذا الباب فان الشرع المنزل من عند اله تابت فى هسه سواء علمناه بعقو لنا 
أو عله وهو مستغن فى سه عن علبنا وعقلنا ولكن صن عتاجون اله 
والى أن علبه بعقو لنا فان العقل اذا عل ماهو عليه الترع فى نفسه صار عالاً به 
وما تضمنه من الامور الت حتاح الما فى دياه وآخرته واتفع بعلبه به وأعطاه 
ذلك صفة لم تكن له قل ذلك ولو لم عله لکان جاهلا باقصاً تم ذکر 
کلاما طویلا , 
ثم قال ره ایت ( مان قیل ) فہب ان تقد الشرع علہا لا یکون قدحا فی 
أعله لكن يكون تقديا له على أدلة عقلية فلابد من يبان الموجب لتقد السرع 
قبل (الجواب ) من وجوه ( أحدها ) أن المقصود هنا بان أن تقدم الشرع 
على ما عارضه من مثل هذه العقليات الحدثة فى الاسلام ليس تقد ما له على صله 
الى يتوقف العلل لصحة الشرع عليه وقد حصل قابا ذكرتا فى هذا المقام بيان 
فطلان من رذع أنه يقدم العقل على الشرع المعارض له وذكرا أن الواجب 
تقد ماقام به الدليل على ححته مطلقا ( الجواب الثانى ) أن نقول الشرع قول 
ب المعصوم الى قام الدليل على صحته وهذه الطرق ل يقم دليل على صتا 
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فلا يعارض ما علست صحته ما م تعر صحته . ( الجوان الثالت ) : أن قول 
بل هذه الطرق العارضة للشرع كما باطلة فى العقل وصحة الشرع مبية عل 
ابطا ما لا على صحتہا فہى باطلة بالعقل وبالشرع والقائل ہا مخالف للعقل 
والشرع من جنس آهل النار الذیں قالوا : (ل وکنا نسمع آو عقل ما کتانی 
أصحاب السعير ) وهكذا شأن جيع يدع الخالفين لتصوص الا ہیاء قابا عنالفة 
للسمع والعقل فكيف بدع الجبمية المعطلۃ الى ھی فی الاصل من كلام ا مےکذیں 
للرسل والكلام على أبطال هذه الوحوه على التفصيل وأن الشرع لايم 
إلا بابطاها مبسوط فى غير هذا الموضع » اى . 

والمقصود أن مادکره هنذا العراق الملحد ف آوراقه هو کلام الرازى 
وكتاب موافقة العقل الصحيح للنقل الصريح من أوله الى آخره فى بطلان هذه 
المقدمات الى ذكرها وان مخالفتها للشرع فالمصير اليا والاعتاد علا اعتاد 
ومصیر الى مذھب اجہمیة اذا تبي للك ما تقدم علمت أن هذا الملحد قد عزل 
کتاب الله وسنة رسوله و بذهما وراءه ظپریاً لاعتقاده ان ما عار ضما بالعقل 
کان واجباً وقولا جلاً . واذ انکشفت الحقائی علت من هو خير مقاما 
وأحسن نديا» فن أراد الوقوف على التفصيل فكلام الشيح ف العقل والنقل ز 
دلك مبسوط موضح بأدلته العقلية والنقلة اذ المقام لا عتمل ما ذكره الشيح 
هنا لانى انما قصدت الاختصار والاقتصار . 

(وأما قوله ) اما تاویلا اجمالاً ویفوض تفصیله الى الته تعال کا هو مذهب 
أ كش السلف. 

قآقول : قال شبح الاسلام الوجه السادس أن يقال غابة ما يهى اله هؤلاء 
المعارضون لكلام الله ورسوله بارائہم من المشمور ن بالاسلام هو التأويل 
أوالتفو يع » اما الذين يقتبون الى أن يقو لوا الاياء أوهموا وخيلوا مالا حققة 
له ف نفس الاس فهؤلاء معروفون عند المسدين بالا لحاد والرندقة » والتأويل 
القبول ہو ما دل علیہ ماد التکلم واتاویلات ای یذکرونہا لایعل آن الرسول 
أرادها ء بل يعلم بالاضطرار فى عامة التصوص أن المراد منها نقيض ما قالوه 


بعل متل ذلك فى تأويلات القراءعة والباطية من غير أن صتاح ذلك إلى 
دیل خاص » وحیئذ فالمتأول ان لم یکن مقصوده معرقة مر |د المتکلم کان تأو یله 
للفظ مما عتمله من حیت امل فی کلام س تکلم تله من العرت هو من ہاں 
انحر يف والا اد »> لا من بان التفسير وان الماد . 

( وأما التفويض ) هن المعلوم أن انته تعالى مرها أن تدر القرآن وحضنا 
عل عقله وفهمه »> فكيف عوز مع ذلك أن راد متا الاعراض عن فمه » 
e‏ فالصاب الدى أريد به هدابا » واليان لاء واخراحنا 
من الطلمات الى النور » ادا كان ما د كر فيه من الصوص ظاهره باطل وكفر > 
ول برد متا آن عری لا ظاهره ولا باطنه »> إو ريد متا أن عرف باطته من 
غير يان فى الخطات لدلك > فعلى التقدرين لم عخاطب عا س فه الحتق »> 
ولا عرفا أن مدلول هذا ا لطا باطل وكفر » وحقيقة قول هؤلاء فى الحاطب 
لتا آه لم بين الحق ولا أوصحه مع مره لنا أن بعتقده » ون ما خاطبتا به 
O‏ 
واباطل » وأراد متا أن لا فم منه شيثاً > و أن فېم مته ما لا دلیل عليه 
فه › وهذا کله عا بعلم بالاصطرار ا ¢ واه مق تجسن 
أقوال أهل التحر يف والالحاد ٠‏ ثم ذكر كلاماً الى أن قال : فتبين ان قول اهل 
التفويض الذين بزعمون أمم متبعون للستة والسلف من أتر أقوال اهل البدع 
والالحاد › اى , 

قادا تبين لك هذا ماعل أن التآوبل والتفو يض ليس هو مذهب السلف 
لا أ كثرم ولا أقلىم » ونسبة ذلك الى السلف خطآ » وضلال » وتلبيس > وانما 
قال بذلك من زعم آنه متبع للستة والسلف وم على خلاف السنة وأفول 
الف فى هذه المسائل » وهذا كلام أمة الحديت واهل الستة الحضة ليس فبا 
شیء من هذا اكلام الخدت المبتدع الملعون . 
(وقوله ) وما تفصیلياً ‏ هو مذهب أ كثر الخلف ... 
٠ ;‏ فأقول : قد تبين لك عا تقدم أن هؤلاء هم الذين كثر فى باب الدين 
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اضطر اهم » وغلط عن معرقة الله حجامم ء وخ الواقف على نباي آقدامېم 
عا اہی اله امم » وهو أو المعالى الجویی : 
لعمرى لقد طفت المعاه د كلا ٠‏ وسيرت طرف بين تلك المعالم 
ف أر إلا واضعاً كق حاثم على ذقن أو قارعا سن ادم 
وأقروا على افسېم مما قالوا متملین به > آو ماشئین له فبا صتفوه من 
کتېمکقول بعض رؤسائېم وهو ابو عبد الله مد بن عمرو الرازی : 
نبابة إقدام العمقول قال واكش سعى العامين ضلال 
وأرواحتاىوحشةمنجسوما وغاية دياا اذى ووبال 
ولم نستفد من اطول عمربا سوی ان جعنا فيه قيل وقالوا 
فک قد رینا من رجال ودولة فادروا جميعا مسرعين وزالوا 
وک من جبال قد علت شرفاتیا ‏ رجال فزالوا والجبال جبال 
لقد تأملت الطرق الكلامية » والمناهج الفلسفية » فا رأبتبا تشنفى عليلا » 
ولا تروى غللا » ورآيت اقرب الطرق طريقة القرآن اقرا فى الابات : 
( الرحن على العرش استوى ٠‏ اليه يصعد الكلم الطب ) . واقرا فى الننى : 
( لیس کمشله شیء ) .( ولا عرطون به علماآً ) . ومن جرب مئل تحر تی » عرف 
مل معرقى . ويقول الآخر مهم : لقد خضت البحر الخضم » وتركت 
آهل الاسلام وعاوميم > وخضت ف الذى نهولى عنه » والآن أن لم بتدارکی 
رحته الویل لفلاآن وها اا أموت على عقدة آم . ويقول الآخر مهم : 
اكثر الناس شكا عند الموت اصحاب الكلام . فاذا كان هذا حال أنممة 
المتكلمين كيب يسوغ لن بؤمن باته واليوم الآخر ان بوجب على الاس 
اعتقاد ما کان عله ھۇلاء إلحجوون المنقوصون المسبوقون › الجیاری 
المتهوكون ء وقد عل بالاضطرار ان هؤلاء م ورثة افراخ الفلاسفة وانباع 
اند واليونان »> وورثة الجوس والمشركين » وضلال الهود والنصارى 
. والصابين »> وان من تأول ما تأولته الجہمية والمعترلة › ومن عا فحوم 
عن المتكلمين كقول هذا الملحد : فالاستواء على العرش فى قوله : 
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اإرحن على العرش آستوی ) هو الاستیلا۔ ویژنده قول الغا 
قد استوى بسر على العراق E‏ ای 
وجوابه فا ادعی من آن معنی الاستواء اه معی الاستلاء > وآ لیں فی 
لخة العرب ما يفيد ذلك (آن قو ل) قال الامام بو جعفر مدن جر ر الطيرى 
ی تفسیره قوله تعالى ( ثم استوى إلى المماء ) قال الاستواء فى كلام العرت 
منصرف على وجوه منپا اتتہاء شبات الر جل وقوته فقال أذا صار ذلك فد 
أستوى الرجل › وم | اة ناو ار من الامور والاسبات يقال منه 
استوی لفلان أُس ادا استقام له بعد آود . ومته قول الطرماح بن حكم 
طال على دسم مهده أده وقد عڼې واستوی به بلده 
ای استفام ہہ > ومنہا الابال عل الشیء بالفع ل ک) يقال استوى فلان على 
فلان عا يكرهه ويسوءء بعد الاحسان اله » ومنبا الاحتياز والاحتواءكقو 
استوی فلان على املك ععى احتوى علا وحأزها » وما العلو والارتفاع 
کقول القاتل : استوی فلاآن على سرره‌یعنی به علوه عليه » وول المعای بقول 
انه جل ناؤه (ثم استوی إلى الناء ء فسوآهن سبع ”موات) علا علیہن وار تفع 
فدرهن بقذرته » وخلقن سبع سمعوأت » والعجب من نكر المعتى المفهوم من 
کلام العرب فی نویل قول الہ تعالى ( ثم استوى إلى الماء ) الذى هو مع 
العلو والار تفاع هر با عند فسه من أن يلزمه بزعه اذا تأوله معنا المفهوم 
كذلك أن یکون اما علا وارتفع بعد ان کان تتا إلى أن تأوله بانجېول من 
وله المستکره » کے م لم یتح مأ هرت مته » فقال زعمت أن تأویل قوله سېحانه 
استوى اقبل . ا » فأقبل اليما ؟ فان ذعم أن ذلك ليس باقال 
فعل ولکنه اقبال تدیر قل له فکذلات قبل علا علیما علو ملاك وسلطان لاعلو 
تقال وزوآل »ˆ خم لن قول ف شیء من ذلك قولا إلا آرم فى الآخر مله »> 
وللا ا کر هتا اعلااة التکتات عا لیس من‌جنسه لائیتنا عند فساد قو لکل قائل 
فى ذلك قولا آهل الحق فه الفا » وقما بنا منه ما يشرف بذى الفہم على 
ها فيه الكفأبة ان شاء انته تعالى ء اتی . 
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فقول الشاعر قد استوی تر على العراق ای ملکہا واحتوی علا 
وحازها » ولو كان انته مستويا على العرش ععنى الاستالاء وهو عز وجل 
مستول على الاشیاء کہا لكان مستو يا على العرشوعلى الارض »> وعلى السماءء 
وعلی الحشوشوالاقذار لاه قادر على الاشیاء > مستول علا » وأذا کان قادر 
علی الاشیاء کلہا ولم حر عند أحد من المسلیں آن قول إن اله مستو على 
الجشوس والاخلة لإ جز أن يكون الاستواء على العرش الاستيلاء الدى هر 
عام فی الاشیاء کہا » ووجب أن یکون معی الاستواء ختص بالعرش دون 
الاشیاء کلہا کون استواءه على العرس عاوه عله وارتفاعه کا هو مذهت 
سلف الامة وأنتها » وقد تقدم بان دلاف . 

تم قال العراق: : وقول تعالى (وجاء ربك ۽ و اللاك صدا صد صغا ) ی جا هة 

E‏ اله يصعد الك الطب أى بر تصيه » مان اکا م عرص تع عليه الا سقال 
نفسه . وقوله سبحانه ( هل بتطرون إلا آں باتہم اف ا من الغام ) ى 
بای عذابه » وقو له تعالی ( م دا فتدلی > فکان قاں قوسیں أو آدنی ) آی قرں 
رسو لھ اله بالطاعةوالتقدر بقاں قوسیں أو ادى تصو ر للمعقول باحسو س »> 
وقو له لو د نه تعالى يترل إلى السماء ألديا فى كل للة قول : هل من تائف 
فأتوں عله ؟ هل من مستغفر فاغفر له ؟ » معناه تترل رحمته » وخص االلیل 
لابه مظنة الثلوآات ٤‏ وأبواع اضوع والعبادأات . إلى غر دل من الآيات 
والاحادیت » اتی کلامه . 

(وقد علست ما تقدم) بطلان‌هنه التأويلات وأنما تأويلات ال ةوا معترلة 
الخار جين عن طر ية أهل السنة والاعة > واعما ذكر اها هاهتا من كلامه 
ليعرف المسل قدر عمة ايتهعليه بالاسلام . وسلوكه طر بقة سلف الامة وأمتهاء 
ویشکر ته عليما ويحمده قان من انعر اله عليه بالسلامة مر سلوك طريقة 
هؤلاء الضلال فقد أوتى خير ا كثيرآ » فن وحد حيرا فليحمد الله » ومن وجد 
غير ذلكفلا بلومن إلا فسه » فان أل ر سول فد بلع اللاع البين » و لصح ألامة> 
وأآدى الامابة » وقامت حجة لته على خلقه » و « من برد الله به خیرآ فق فى 
الدين » ( ومن لم يحعل اته له نورآ فا له من بور ). 


قال العراقى : الوهابة وفيا الاحاع حيت كان ما أزطوت عليه العقيدة 
إوهاية مبايناً لا أحمع عليه الصحابة الكرام والحتهدون العطام وكافة علباء 
ا EE‏ ترك 'لعقيدة ندا من اسکار الاحماع وی کو ۾ حجة يعمل 
ہا فم کفروا کل مسل عدام من قال لا اله ألا اله مد رسول اله سس 
زبارته لقبور الا مياء والاولياء والتوسل مم ألى الله . 
والحواى أن قول نسبة بى الا ماع الى الوهاب ة كذ وتان » ل هذا 
توصل منه الى القدح م بعير ححة ولا برهان » وإلا فالوهابة يعلبون أن 
الاحاعحجة ونعقدون أن الامة ة لا#تمع علىصلاله وهو الاصل التالت عدم 
وعقيدة أوهاية لا تعالى ما أحمع عايه الصحابة الكرا م والامة اوا 
العطام وكافة علاء الاسلام وس تدر فوا ا ومصفاتہم عل علبا قينا أہم 
کاو علی ما کاں عله حابن ر سول اته یړ ف ‌المعقد وسار أحکام 
وأن هذا اللحد الصال وس عا عحوه على طريتته م الحالمون لا أحع عله 
الصحاة ومن نيعم ناحسان وعالمون ااءقيدة السلف الصا بالصدر الاأول 
وماكان عله الأمة الار عة المقلدون والامه الحتهدرن س أهل السة الحدة 
ومن مسك ہدہم وعل‌طریقتہم یعرف دلت س کلامه وصلالاته الى دکر اها 
عنه فیا سبق وف) نأ بعد . 
وقوله فہمو د کفر وا کل مسل عدام ع قال لا اله الا ته مد رسول الله 
لسبب زيار هم لقبور الاساء والاولاء والوسل مم الى الله مع أن ألامة قد 
أحعت على أن من نطق بالعادنين أجريت عله أحكام الاسلام الى آلخره , 
فأقول هذا كتب على الوهابة فاہم ما کفروا کل مسل عدام ولا کغروا 
مجرد الزيارة لقبور الابباء وألاو لاء وأنما كفروا من أشرك باه فى عبادته 
E‏ بسكفيره وجاءت الاخار الصححة عز, رسول أله 
۔شکغیر من فعل ذلك سواء زار القہور او لم پر . 
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وآما دعواه اجاع الامة على أن من طق بالتہادتين أجر يت عله أحكام 
الاسلام فېذه دعو ى كاذ بة خاطتة فان الصحابة رضى أله عم أحعوا على قنال 
من منع الزكاة وموم آهل اإردة وقاتلو! بنی حنيغة وم يشمدون أن لا له إلا 
أنه ون مدآ رسول انه لكن لا أتركوأ مسبلمة الكذاب ف النبوة وصدقوه 
آنه قد أشرك ف النبوة مح الى ب كفروم فاذا كان من أشرك مسلمه 
الكذاب فى البوة يكون كافرآ فكيف لا بكفر من أشرك لوقا فى عرادة 
الخالق سبحانه وجعله ندآً لته ستغیت به کا یستغیت باته ویدعوه مع الله ویرجوه 
وياجا اليه فى جيع مهمانه ويذج له ويتذر له مع ألته ‏ فقد كفر الصحابة هؤلاء 
وهم يشہدون أن لا له إلا ته وأن محمد رسول اله وکر انه تعالى ورسوله 
النافقیں وم یشہدون أن لا إله الا اه وآن مدآ رسول اله کا قال تعالی 
( علفون الله ما قالوا ولقد فلو كلبة الكفر وكغروا تعد اسلامم ) وقال 
تعالی ( لا تعتذروا قد کف رتم بعد اعاب ) وكذلك لا حلاف بين العلماء كلهم 
أن الانسان اذا صدفق رسو ل أله ا فی شیء وکذ به فی تی۔ م دحل فالاسلام 
وکذلات اذا آمن ببعض الق رآن وجحد بعض هکین آقر بالتوحید و جحد وجوں 
الصلاة أو آقر بالصلاة وجحد الركاة أو قر ذا كله وجحد الصوم أو أقر ذا 
کله وجحد الس ولا لم ينقد اباس فی زمن النی الى الح آنل آنه فی حقہم 
( وقه على الاس حج البيت من استطاع اليه سبلا ومن كفر فان الله غى عن 
العالمين ) ومن آقر ذاكله وجحد البع ت كفر بالاجماع وحل دمه وماله کا قال 
تعالى ( إن الذین یکفرون بالته ورسله وريدون آن يفرقوا بين اله ورسله 
ويقولون ژمن يعض وتکفر يعض ورريدون أن بتخذوا بين ذلك سبلا ه 
أولثك م الكافرون حقاً) وكذلك بنوعبيد القداح الذين ملكوا المغرب ومصر 
ف زمن بی العباس کلہم یشہدون آنل له الا انه وأن مدآ رسول اله ویدعون 
الاسلام وبصلون الجعة والماعة فما أظروا مخالفة الشريعة فى أشياء دون 
مانن فيه أجع العلباء على كفرم وقتاحم وان بلادم بلاد حرب وغرام 
المسلنون حى استىقذوا ما بأيدييم من بلدان المسلبين - الى مئال هذا عا لاعحمى 
ولا يستقصی . 
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وأما قوله وقال ابن الق أجع المسامون على أن الكافر أدا قال لا اله الا 
الله وان مدآ رسول اه فقد دخل فى الاسلام الى آخرہ ( فاقول ) هذا حق 
ادا صدر س الكافر اللاصلى ولكن اذا أ بناقض من و أقض الاسلام كفر 
ولو أفر بالشهادتين وكذلك من عمل محميع الاركان عن ولد فى الاسلام لكه 
مع دلك قدجحد سيا عا جاء به الرسول وابتدع فی الاسلام يدع ر جه هسه 
کفر وان الق الدی حکكيت عنه اماع السلدین على أن من قر بالشہادتیں 
قد دخل فى الاس لام قد حكا احاع هل الحجة من أهل الاسلام على تكفير 
الجبمة کا قال فى الكافة الشامة فى الا تصار للفرقة الناحيه . 

ولقد تقلد كفرم حسون فى عشر من العلماء فى البلداس 

واللا لکانی الامام حكاه عم بل حكاه قبله الطيرانق 

وذکر فی کتاں الصلاة له تکفیر می اس بالصلاة فامتنح حت ضرح وقتا 
وله یستتاں فان تاب وإلا قتل ۰ 

وما قوله ولتلك اعقد الاجاع على أن المرتد ادا كانت ردته بالشرك فان 
تو بته بالشمادتین . 

فأقول هذا غیر مسل ودعوی أيعقاد الاجاع على ذلك دعوی ججردة بل من 
كات ردته بالشرك بانته فتو بته الاقلاع عن هذا الشرك فا نكثير من المشركين 
اليوم يشمدون أن لا اله إلا الته وأن مدآ رسول أله كالرافضة فام يشهدون 
أن لا اله الا اه وأن مدآ رسول الته وم مح ذلك يدعون المسن والسين مح 
لته وكذاك عباد القبور يشمدون أن لا اله الا اه وأن #دآ رسول اله ومح 
ذلك يدعون عبد القادر واحمد البدوى وغیرھا ويستغیثون ہم فی الشداند 
واللات » ورغبون الم ف جحیع الحاجات وكقف الكر بات وأغاثة اللفات» 
وقد انعقد الاجاع على أن من شرك باته فی عبادته غیره کان مشرکا وان تلفظط 
بالشہادتین کا هو مذکور فی کتب الفقه فی باب حم المرتد . 

( وقول ) تم أن ألوهاية عدوا الاستشفاع الى انه تعالى بالنی ل4 بد 
موت هكفرآ مع إن الاجاع منعقد على جوآزه . 
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فأقول ان کان راد بالاستتقاع بالنی بے › کان قول القائل اللہم از 
أسأللك جاه مد أو حقه أو حرمته » هذا القول بدعة حدثة عرمة ولا يكف 
الوهاية أحدآً هذا وان أراد بالاستشفاع بالنی بان بدعوه ویستغیت به کأر 
بقول یار سول اله غت وادرکنی وأا فى حبك . أو يسأله أو يطلب م 
مالا بقدر عليه الا اه ویتوکل عليه ویلجاً اله فی جمیع ممانه وطلباته وععا 
واسطة فى جلب منفعة أو دفع مضرة › فان کان أراد هذا فقد ذكر فى الاقا 
من کتب الحتابلة ان من جعل بین وہیں اللہ وسائط یدع و ھم و بتوکل عاہ مک 
احماعا وكذلك ذكرفه عن شيبح الاسلام تى الدين » أن من دعا ع 
اہی ایی طالب فہو کافر » ومن شك فی كفره فيو كافر »> وألوهانة على مذھ 
إحمد ره اه » وما دعوى اعقاد الاجماع على حوأره فدعو ى مجردة > الع 
الا اجماع عباد القبور وأولئك ليسوا من أهل الاسلام فضلا عن أن مع 
عل الاحكام . 

وأما قو له ) وھر لم حوزوا لاحد آن بقلد تدا مس آنه الم لہیں ٠‏ 

ر فأقول ) هذا كذب على الوهاية . وان وحد هذا فى بعض الكتب 1 
هو على مذهب الوهاية فى جررل التو حرد وأخلاص العبادة لله ع ينسبه هرلا 
الى الوهاية فتسبته الى اليح مد وأناءه من الكذى علهم وكذلك قول 
( وجوزوا لكل أحد أن يتنبط من القرآن ما استطاع أن يستنبط ) إلى آخر 
فهذه كلما من الأوضاع المكذوبة على الوهاية ٠‏ 

ذكر الاجاع وأنه اتقاق الجتهدين أن الاجماع بتعمد فكل عصر لا 
الحو ادث تحدث فى كل بوم بالا مور الى لم يصرح حكمما الكتاب وااسنة وه 
عا بع لكلل أحد غاطه فى ذلك وتخبيطه فه فلا فائدة فى الجوأب عنه ٠‏ 

ثم قال العراقى الوهاية وغيا للقياس : ان الوهاية ا آسكروا الاجا 
كذلك أنکروا القاس الى آحر ما قال , 

(فأقول ) وهذا أيضاً من مط ما قبله من الكذى والزور قان الوهاب 
لا كرون القاس مطلقا وقه تفصيل لكن ذكر صاحب الدن ا لالص ء 
ذلك ما أوجب لمؤلاء أن ينسبوا الى الوهاية ما يقوله صديق وليس ما قا 


مطلقا يقول به الوهاية بل هم فيه تفصيل ليس هذا موصح ذكره أذ المقصود 

بی ما يدعیه مس الكذب ب على الوهاية . 

( ثم قال ومن العجب ) أن الوهابة لا جل تخطئة الجتمدين فى قبو م القياس 
ات ایت کک ا تعالى » تصرف الآنات ١‏ لقرآية عن معانها المسيحة 
مؤولة اباها ما بوافق هواها مح آنہا لا تأول من الآيات ما يلرم من ظاهره 
اللقص على الله تعالى وانحال كاية الاسنواء واليدين والوجه وتقول ن ادن 
عاملون بارائہم »> مح انا تحوز حت للجلة الرعاع من ذوى تلتها أن يفسروا 
كلام الله عسب افبامم القاصرة . 

والجواب أن فول . هذا كذ على الوهاية فاهم من أعظم الناس بعطما 
لکتاب أله و وسنة رسو له فتبم بالبعحث بكتاب اته ظل وعدوان والى انت لمر جع 
وال اتاک ( وسيعل الذين ظلہو! ی ا ون ألوهابة يضعون 
الآيات القرآنية فى معاسما الصحيحة » ويسيرون عل مناج نة التفسير ولا 
يؤولونما على ما بوافق آهواءم بل يستدلون بالا يات التازلة فى المسركين على 
تكفير من فعل كا يفعله الكغار من الإتراك بانته والكفر به لأن العبرة 
بعموم اللفظ لا خصوص السب . 

( وما قوله ) مع آنها لا نول من الآيات ما يازم من ظاهره النقص على 
اه تعالی واحال کآية الاستو!ء وااید وال وجه . 

(فأقول) عم لا يتأولون الآيات والاحاديث النبو ية فيصرفونها عن ظاهرها 
وعا اقتضته من اثبات صفات الكال وبعوت ال لال لأجل ما بزعه أعداء 
ته من أنه يازم من ظاهر ها اللقص على أنه والحال » فان ما آثبته انته ورسو له 
من الاستواء وألو جه واليدين وغير ذلات من الصفات - وص ف كال و نعوت جلال 
لوصف نقص » بل من آثيت ذاتاً جر دة عن أوصاف الكال فقد تتقصه غابة 
اتنقص وشبه بالجادات و مله با ق ص المعقو لات الذهنية وجعله دونالموجودات 
الخارجبة » واثبات الصفات لا يلرم منها عاثلة أنه عخلقه »> ولا تشيمهم به » لان الله 
تعالی آحد عمد ل یلد ولم یولد ولم یکن له کفوآً آحد فن شبه الله خلقه فقد 


5 


کفر ومن جحد ما وصف اه به نفسه ووصفه به رسوله ققد کغر وقد تقدم 
ان ذلك مار أ عديدة ٠‏ 
( وما قوله ) وتقول ان الجتهدین عاماون بآراثيم 
( فأقول ) هذا كنب عليهم وماعلمتا أحدا قال مہذا E‏ 
أن أحدا منم آجاز للجهلة الرعا ع کا ترعمو نه أن يقر كلام | لله ڪسب مغېو مه 
القاصر ونعوذ باه من ذلك . 
ثم ذکر القیاس ) وذ أن الوهاية ينكرونه وقد قدمنا أن الوهاية 
لا كرون القاس مطلقاً ولا د شبتو ته مطلقاً » لان القاس ينقسم إلى حق و باطل 
و ی ف اران مدسه ولا دمه ولا الاس به 
ولا اہی عنه فانه مورد تقسم الى صح وقاسد فالصحيح هو الميزان الذى 
انزله م تابه فى قوله : (لقد أرسلنا رسلنا بالينات وأنزلنا معبم الكتاب 
واليزان ليقوم الناس بالقسط ) والفاسد ما يضاده كقياس الذين قاسوا اليع 
على الر با يجامع ما يشتركان فيه من التراضى بالمعاوضة المالية » ولحذا تحد فى كلام 
السلف ذم القياس وأنه ليس من الدين وتجحد ف كلاميم استعاله » والاستدلال 
به وهذا حق والحاصل أن الناس فه طرفان ووسط > فأحد إلطرفين من يى 
العلل والمعانى والاوصاف المؤثرة ويجوز ورود الشريعة بالفرق بين المقساو بين > 
والمح بين الختلفين » ولا يبت أن الله سبحانه شرع الاحكام لعلل ومصال »> 
وربطپا بأوصاف مۇ رة فما مقتضة لها طرداً وعكصاً < ونه قد بو جب ال 
ورم نظيره من وجه ويأس به لالمصلحة بل محض المشيئة النجردة من المصلحة 
والحكة » وبآزاء هؤلاء قوم أفرطوا فيه وتوسعوا جدا وجعوأ بين الشيئين 
الذين فرق اله ينما بأد جامع من شبه أو طرد أو وصف يتخيلو نه علة يمكن 
لن يکون علته ون لا يكون » فيجعاو نه هو السيب الى علق أنته ورسوله عليه 
السك بالخرص والظن < وهذأ هو الذى أجمع السلف على ذمه < والنی بیز 
کف لاحكام العلل والإوصاف المؤثرة فيا طردآ وعكساً > وكان الصحانة ٣‏ 
: .الوادل ويقيبون يعض الاحكام على ب ٠‏ م 


وبعتبرون النظير بنظيره . والمقصود أن من زعم أن الوهابية ينفون القياس 
مطلقاً ققد کذب علیہم و ری 

( وأما قوله ) فقول الوهابية أن النصرص تستوعب جيع الحوادث بدون 
استنباط أو قياس غير مسل »> فان استيعاما حميع الحوادت لاتم إلا بطريقمما. 

فالجواب أن قول : قد ذكرابن القم فى أعلام الموعين أن‌الناس انقسمواً 
ى هذا الموضح إلى ثلاث قرق »> فرقة قالت : أن اللصوص لا تعيط بأحكام 
الحوادت . وغلا بعض هؤلاء حتى قال : ولابعشر معشارها . وذکر حجتېم 
وأبطلا بثلاثة وجوه أجاد فيها وأفاد > ثم قال : لما ذكر أقوإل الطائفتين 
النحرفتين عن الوسط قول المعترلة المكذبين بالقدر » وقول الجممية المتكرين 
للحك » والاسباب » والرحة » واتعليل . قال : والمقصود أنهم کا أنقسموا إلى 
ثلاث فرق فى هذا اللأصل اقسموأ فى فر وعه وهو القياس إلى ثلاث فرق > 
فرقة أنكرته بالكلة »> وقرقة قالت به وأتكرت الك والتعليل والمناسبات > 
والفر قتان خلت النصر ص عن تناو ما هيع أحكام الكلفين » وأنہا أحالت 
على القیاس » ˆ م غلاتہم آحالت عليه أ کتر الاحكام . وقال متوسطهم : بل 
أحالت عل هكثيرآً من الأحكام لا سبيل إلى اثباتها إلا به > والصواب وراء 
ما عله الفرق الثلاث وهو أن التصوص عبطة بأحكام الحوادث › ولم ععلنا اله 
ورسوله على رأى ولا قياس بل قد بين الاحكام كلا والنصوص كافة وافة 
ہا » والقياس الصحيح سق مطابق للنصوص فما دليلآن : الكتاب واليزأن » 
وقد تخنى دلالة التص . ولا يبلغ العام فيعدل إلى اقباس »› ثم قد بظهر موافقاً 
نص فكون قاساً ححا » وقد يظېر عخالفا له فكون فاسدآً » وفى نفس 
e‏ الاس لا بد من موافقته أوعخالفته ولكن عند الجتہد قد تخن موافقته أو خالفته 

. إلى آخحر كلامه ر حه أله - 
بز ٠‏ وقال شيخ الإسلام بعد أن ذكر هذه المسألة وقررها أحسن تقرير > 
وبانخلة الام توعان » كلية عامة » وجرئية عاصة » فأما الجرئيات الخاصة كالجزء 
ئی يبح تصوره من وقوع الشرک فه من ميرات هذا الميت وعدل هذا 


. (7( 


الداهد وفقة هذه الزوجة ووفوع الطلاى بيذ الزوج . وإقامة الحد على هذا 
المغسد وأمتال ذلك » فمذا عا لا كته لا ا ولا امام ولا أحد من الاق 
أن ينص عل کل فرد منه لان أفعال نى آدم وأعابم يعحر من معرهة أعاما 
أعياما الجزئة واحد من البشر وعبارته : لا بمكن بشر أن يع داك كله عخطان 
أته له ء و اعا الغابة الممكنة ذكر الأمور الكلة العامة کا قال د بعت 


محوامع الكل » 
ر قال العراق ) الوهاية وتكفيرها من قلد الجتدن . 

ا کات ا E os‏ ته تعالى وما وص لوا اله 
باجتبادم من الاحکام | لمقررة الدينة تصادم ما ابتدعته الفئة المارقة الوهانة 
لإ تر هذه الفثة بدا من أسكارها عمة | جتهادم » و تخطة 1 رام و کشا ن 
قلدم » حتی خلو ها الجو فتبيض » وتصقر › وتلعب بالدن )ا شاء هوأها 
ويتمهد ما الطريق الا تأسيس قواعد ضلا ها البين » اذ هى لو لم تتف أجتادم 
لما تم ها آن تصرف عسب هواها الأيات النازلة فى المشركين الى المسلي 
لذن يتوسلون الى أله تعالى يعاه رسوله وكرامة آولىائه لان هذا الصرف عا 
ل يقل به مجتهد » ولم برض به أحد من أنه الدين . 

والجواب أن قول : أما دعوى تكفير انجتهدين فن الكذب الوأضح »> 
والافك الفاضح > وآما ماخرق به من أبا مصادمون لاأ اجتهد الامة فيه مى 
الاحكام الدينة > واا اىكرنا اجتبادم ليخاو لنا ا لجو › ا زعمه هذا الو > 
ها ذأك إلا من فيض كلب العدأوة قى الدين لا ته جہمى معتزلى مشرك وتن وله 
الجد على طريقة السلف وأمة الدبن فى باب معرفة اله وأسمائه وصفاته . وؤ 
باب العمل والعبادة فلا نشرك ربا أحدآ » ولا تتخذ من دونه أولياء »> ومن 
تأمل كلامه عل انه هو ال ارق المبتدع » وانه من الذين فرقو! دينيم وكاتوا شيعاً 
اکل خزرب ما لدیہم فر حون » بل هو بری» من الانمة الجتېدین وم براء منه > 


فان عقدته عخالفة لعقائدم فهو إلى طريقة الفلاسفة والملاحدة ومن غا وم 
من المتكلمين » أقرب منيم إلى الاابمة الجتدين . وهذا العراق متبع هواه ء عابد 
لا واه > قد اتغذ الكذى ديدانه » والزور والفجور ميزأنه »> ودخل من 
الكذب فی ظلہات بعضہا فوق بعض › حى آل به زوره و وره الى أن زعم 
أن الشيخ مد بن عبد الوهاب ر حه اله كا نكثير الميل الى الاطلاع على أخبار 
من ادعى البو ةكسيلة الكذاى > والاسود العنسى » وأنه كان يضمر فى شضسه 
أن يسس ديناً حذو به حذو ولتك الكذابين _ الى غير ذلك من مفترياته > 
ورعوبات جهالاته وحزعبلاته » فا وعد الر حن واليه التحا ك وحسبتا أله وعم 
الرکیل ء ثم لو استهو اه الشيطان » وحكى ما يقو ل أهل البقى والعدوان کف 
ساع لہ آن کی عما فی صمیرہ لو کان » وحاشا ته آن یکون ذلك فی الامکان . 

( وأما زعه ) أن الشيح يدعى الاجتم اد المطلق » هن نط ما قبله من 
المفتريات فانه لا يدعى ذلك » وقد فاه فى بعض رسائله ومن طالع کتب 
الشيح وتصابيفه ورسائله عا عله من العل والفقه والمتانة فى الدين ورسوخه فيه > 
وقد شېد له علباء وقته ذلك کا مضی باه ۰ 

( وما قوله ) وقال ابن القم فى أعلام الموقعين لا جوز لاحد أن يأخذ 
من الكتاب وااسنة ما لم تحتمع فيه شروط الاجتهاد من يع العلوم ٠‏ 

فقول : هذا لسان جاهل » وترکيب بطی لا يدری شيا من صناعة العل > 
وابن القے یتزه عن هذا اللفط وھذا الترکیب > ولا یقول مالم تجتمع فيه تروط 
الاجتهاد من جميع العلوم » فان البحث ما هكذا ابراده ولا تقر بره » والعلوم فیا 
ما لا دخل له هتا ولا أعتبا ركعلم الطب » والمندسة > والإئشاء > وقريض الشعر 
وميزانه » والعلم بالرسم واتقانه » ومعرة التارح »> واما بالذظر للمعنى فاين القم 
رحه اه قد شن الغارة على من لاوز لاحد ان بأخذ من الكتاب والسنة ما لم 
تجتمع فه شروط الاجتهاد » وشنع على قائله تجهيلا وتخطئة وقال : هذا سد لباب 
اخذ العم والمدى من كتاب الته وستة رسوله » وذکر فی هذا اأبحث من 
النصوص والاثار والمناظرة بين الجتمد والمقلد مأ تقسع له هذه ار سالة » وذ کر 


faint 


هذه العبارة رادآً مها جلا لقائلها > بل ذكر فيه عن الامام أحمد أنه لا جوز 
الاقاء إلا لرجل عالم بالكتاب والسنة »> شم ذكر بعد ذلك فصولا فى ترم 

اا مخالفة اتوص » والرآء ا 
النصوص بالقبرل . وقال أيضاً فى الاعلام لما ذ كر القاس قال : وص نقول 
قولا ندين الله به » ونحمد الله على توفقتا له > وفسأله التبات عليه > أن الشريعة 
لم تعو جنا الى قياس قط » فان فا خنية وكفاية ع نكل رآى وقياس وسياسة 
واستصسان ولكن ذلك مشروط بفېم يته لته عبدہ فہا »> وقد قال تعالی : 
( ففہمناها سلمان) » وقال على رضی الله عنه : الا فمما يته الله عبده فی کتاه . 

وقال انی ی عبد آنه بن عباس : « الهم فقه و فى الدين » وعلمه التأويل » 
وقال ابو سعبد کان ایو بک آعلمنا برسول الله لړ . وقال عمر لاف موس 
الفہم الم » انى الى غر حرلا اممك أنيم ترا أن الخد بكتاب إت 
وسنة رسوله هو سر تبة الاجتهاد » أو من تجوز له الفتبا قى الحلال والحرام »> 
وما علبوا ان الاجتهاد هو النظر فى الادلة اذا تعارضت > وفيا خن دليله › 
وھذا لا ہیا إلا م ن کلت فه شروط الاجتهاد » او اجتمعت فه أدوات الفتاء 
وأمااتباع كلام الته ورسوله والاخذ ما فما فو فرض واجب على اجتبد 
والمقلد والعالم والمتعلم » والآيات والاحاديث فى ذلك معروفة مشمورة ميسوطة 
ذکرھا ابن القے فی الاعلام > وقال ابن عباس رضی اله عنه لمن ناظره فی متعة 
احج : بوشك ان تنرل علیکر حعارة من السماء » اقول قال رسول الت پا 
وتقولون قال ابو بكر وعمر » وقال الامام احمد : عجيت لقوم عرفوا الاسناد 
وصحته یذهہون ال رى سفيان » واه تعالى بقول : ( فليحذر الذين عخالفون 
عن أمره أن تصيهم فتنة او يصيهم عذاب ألم ) اتدرى ما الفتنة » الفتنة الشرك 
لعله اذا رد بعض قوله أن يقع فى قلبه شىء من الزبغ فيلك » وقال ابن القم 
ارج اق ف الاعلام قال ابو بكر , بن اأ شية : حدٹتا صا بن عبد الله حدثا 
پان اشن عن اپ ب منصور قال : قال عر بن عبد العزيز : لا أرى 
ا اه ی ى برقال العاف أجمع الاس على ان من 


استباست و انت یړ م یکن له أن يدعبا . وقال : لا أقول لاحد 
مع سنة رسول ال له ب . وقال شداد بن حکم عن زفر بن اذيل اعا ناخد 
باارآی ما ل چی لار r‏ فاذاج E‏ بألا , 

وقال عمد بن اسحاق بن خر عة الملقب بامام الاتمة لا قول لا حد مع 
رسول الت قز »> اذا صح ابر عنه وقال الاأصم » سععت الريع يقول» 
سمعت الشافعى قول اذا وجدتم فى كتأبى خلاف سنة رسول انته لړ فقولوا 
بسنة رسول الته ب ودعوا ما قلت ء وقال آحمد ن على بن عيسی بن ما هان 
الرازى » معت الر يسح يقول » معت الشافعى يقو لكل مسألة تكلمت فيا 
صح البر فیا عن رسول ته عند آهل النقل خلاف ما قلت انى راجع عا 
a‏ > ل ععع أحدا به عامة 
أو سب نفسه | لى عل بخالف ف أن فرض اله اع آس رسوله به والقسلم 
که » قان لته لم يحعل لا حد بعده الا أتباعه » ونه لا یازم قول رجل قال 
الا بكتاب الته وسنة رسوله وان e‏ فرض اله علا 
وعلی من بعدنا وقلنا فی قېول ابر عن رسول اله یړ واحد لا ختلف فه 
الغرض » وواجب قبول ابر عن رسول الله یز n‏ 
ان شا ECE‏ 
للاختصار . 

والمقصود آنه ذب على أبن ن القع فى دعواه أنه لا يجوز زا لاحد أن بأخذ 
من الكتاب والسنة مالم تجتمع فه 2 روط الاجتباد من جميح العلوم » ولا جب 
من هذا فق د تب عل السلف رېم اله فی آرت مذھبہم فی آیات الصفات 
وأحادي ما أا توول اما تفصيلا واما اجالا أو يفوض تفصيلما الى الله . 

شم ذكر العراقق كلاما 0 أن الوهاية اتغذته ذراح لتأسيس بدعتاء 
وقد تقدم الكلام عليه » ولكن أعاده لكر حجمکتابه » ولیزداد ان شاء اله 
چ کره مقتاً من ألته وغصباً وزيادة فى عقابه . 
(ثم ذكر ) أن تتكفي المسل أس غير هين وآته قد جع العلباء مہم الشيخ 


final 


إن تمية وابن القم على أن الجاهل والخطء من هذه الامة ولو عمل ما يجعل 
صاحه مشر کا أو كافرآً بعذر با لجل وا لطا » حت تين له ألحجة يابا واضحا 
لا لتس على مله , 

(فيقال ) نى جوابه اما تكفير المسل فقد قدمنا أن الوهابية لا يكفرون 
المسلبين والشيخ محمد بن عبد الوهاب رحه الته من أعطم الناس توفماً واحجاما 
عن اطلاق الكفل حت إنه ل حزم بكفير ال جاهلالذى يدعو غير اته من هل 
القہور و غیرم اذا ل يتيسر له من يتصحه ويبلغه الیجة اتی یکفر تا رکہا قال فی 
بعض رسالله وأ ن كنا لا سكفر من عبد قبة الكواز لهم وعدم من نهم 
فکیف من لم بهاجر الينا » وقال وقد سثل عن مثل هؤلاء ا لجال فقرر أن من 
قامت عله إلحجة ونأهل عرفا بكفر بعبادة القبور » وأما من خاد الى 
الأرض واتبع هواه فلا أدرى ما حاله , 

(وأما نقله) عن شيح الاسلام وابن القيم علىأن ال جاهل والخطیء الى آخره 

فا لجواب : أن قال کلام الشيخين اعا هو فى ألسائل الاظربة وألاجتادية 
انى قد خن الدليل فما وأما عاد القبور فم عند السلف وأهل العلل يسمو ن الغالة 
لان فعلهم غلو يشبه غو النصارى فى الاسياء والصالين وعبادتمم ء وأيضا فان 
هذا النقل فبه تكفير من قامت عليه الحجة ولو فى المسائل الحفة » فيطلت الشببة 
العراقة »> ومسألة توحيد اه واخلاص العبادة له لم نازع فى وجوبما أحد من 
آهل الاسلام لا هل الاهواء ولا غيرم » وهى معلومة من الدين بالضرورة» 
کل من بلغت الرسالة وتصورها على ما هی عليه عرف أن هذا زیدتہا وحاصابا 
وسائر الاحکام دور عليه › وقد قال شيخ الاسلام ان تيمية ف ألرد عل 
المتكلمين لا ذكر أن بعض أنمتبم توجد منهم الردة عن الاسلام كثيرآ » قال 
وهذا أن كان فى المقالات الحفية » فقد يقال فبا إنه عخطىء ضال لم تقر عليه الحجة 
الى یکفر تارا لكن هذا يصدر منهم فى أمور يعلبها الحاصة والعامة من 
المسلين آن رسول اله بت بعث بها وكفر من الفا » مثل عبادة اله وحده 
لا شريك له ونبيه عن عبادة آحد سواه من اللاك والنيين وغيرم » فان هذه 


أظبر شعاثر الاسلام ومثل ايجابه للصلوات اجس وتعظم شآنما» ومثل رم 
الفواحس والز ا والخر والميسر تم تج ديآ ا 
مرتدين » وبلغ من ذلك آن منہم من صنف فی دين المش رکی ن کا فعل أو عبد الله 
الرازى » قال وهذه ردة صرعة » اى . 

فاذا عابت هذا فن بلخته رسالة مد له و بلغه القرآن فقد قامت عليه الحجة 
فلا يعذر فى عدم الابمان بالته وملالكته ورسله واليوم الآخر فلا عذر له 
بعد ذلك باجہل » وقد ار أيه سبحأيه ہل کڈ یر ھن الكفار مع تر عه 
بكفرم » ونقطع أن ن الود واانصارى الوم جال مقلدون › ونعتقد كفرم 
وكفر من شك ف كفرم » وقد دل القرآن على أن الشك فى أصول الدب نكفر » 
والشك هو التردد بين شيئين كالذى لا حزم بصدق الرسول ولا كذبه ولا جرم 
بوقوع البعث ولا عدم وقوعه » ونحو ذلك کكالذى لا بعتةد وجوں الصلاة 
ولاعدم وجوا » آولا يعتقد تعر الز با ولا عدم تحر مه » وهذاكفر باجماع 
العلیاء » ولا عذر لمن حاله هکذا پکو به لم یغېم حجح اله و بیناته لابه لا عذر 
له بعد باوغہا » وان لم يفہمما » وقد آخبر ابه عن الکفار آنہم لم يفهموا فقال : 
(وجعلنا على قاو ميم أ كنة أن يفقم وه وف آذانبم وقرآ ) والآيات فى هذا المعتق 
كثيرة واه أعل 

(وأما قول هذا العراق ) حتى تتبين له الحجة يا واصحاً لا يلتبس 
على مله , 

( فقول ) هذا تعريف للام الشيخ مان الشيح لم يقل حى نتبين له اة 
إلى آخره واا هى زيادة عراقة » وانما قال الشيسح ولكن لغلبة الجهل وقلة الع 
آثار الرسالة من التأخرين لمكن تكفيرم حتى بين م ما جاء به الرسول > 
فقوله حى تتبين له الحجة يابا واضحا لا يتيس على مثله أنما هو فهم الحجة » 
وفرق بعد بين قيامالحجة وفمم الحجة فان من بلخته دعوة الرسل فقد قامت عليه 
الحجة اذا كان على وجه بمكن معه العل . ولا يشترط فى قيام الحجة أن يفم عن 


( أم تعسب أن كثرم يسمعون أو عقلون انم الا کالا عام بل م أضل 
سببلا ) وقال (ختم اله علی قاو ہم وعلی سمدم وعلى اتصارم غساوة) وقال‌نعال 
( وجعلتا على قاوبيم أ كنة أن يفقهوه ) الى غي دلك من الأيات هذا امع . 

ويقال أيضاً فض کلام شح الاسلام وتقدره ف الا مور ای قد خی 
دللا ءا ليس هو من ضروريات الان » ولا هو م آلا هرر الجلية بل هر 
فى الا مور النطربة والاجتهادية وانته أعل . 

(وأما قوله ) والمسل قد تمع فيه الكفر والاسلام والشرك والاعان 
ولا يكفر كفرآً ينقله عن اللة . 

( فقول ) نعم هذا فبا دون الشرك والكفر الذى خر ج من اللة هاما مالا 
خر ج عن اللة كالشرك الاصغر »ءكیسيرالرياء والتصنع للخلق و الف بغي ات 
وقول الرجل ماشاء ته وشئت وهذا من الته ومنك وما أشبه ذلك > والكفر 
کقو له لز «لاترجعوا بعد ی کفار! يشرب بعضک رقاب بعض » وقو له و 
د من حاف بغير الله ققد أشرك » وف لفظ , فق د كفر » وغير ذلك ما جاء فی 
اديت بلفظ الكفر ما لا يقل عن اللة من الكقر الاصغر . 

(وأماما ذكره ) ف الخوارج فاما هو لا"جل ما قام سيم من السيية الاسة 
من تکغیںم والشیح محمد ہن عبد الوھاب لا یکفر الوارے کا آنا کار آمل 
العلم لا يكفرونہم وقد سل عل بن أف طالب رضی الہ عه عن الځخوارج 
أ كغارم ؟ قال من الكفر فروا > فقالرا متافقون ؟ فقال النافقون لابذكررن 
انه [لا قلیلا وهؤلاء یذکرون يته کئیر! إو كلاما نحو هذا » فقول العراق : 
ومع كفرم ل يكفرم الصسحابة ولا التابعون > جل عریض وتناقض ین › 
وعدم معرقة عقادير الصحابة وأهل العلم فانبم لو كبوا عتد الصحابة كفارآ كفرا 
كرح من اللة لكفر مم اصحابة واتايعون قلا قام الانع من تتكفيرمم آسكوا 
عنه وهم أعل الا مة وأعرفيم بالته وبدينه وآخشاهم له فهتا الكلام ووه . 
إعاهوف أل الاهواء والبدع كالخوارج وأشباهيم من أهل البدع الى ل 
er,‏ بعتم من الاسلام ,. 


وأما مسثة عبادة القبور ودعانها مع الله فهى مسئلة وقافة التحر يم » احماعية 
النع والتأثم ا عاد القبور فى کلام اال شيخين لطپور رها ا ووصوح 
دلا وعدم اعتبار أ له فہا هذا وجه ا وراد هدا 
اللحد أن عباد القبور لا تكفرون لان الصحاءة والتابعين لم يكفروا الحوارح 
عدا للقوم الظالمين . 

وما ماذکرہ س قتال آهل الردة فلس الام کا زعم من التفر ق وإِن کان 
قد قال به بعص العلباء فالحق ولصو اب ما أجع عليه المحابة رضى اله عم 
فانہم ۾ يقر قوا بين من ارتد وصدف مسيلية الكذاب والاسود العنبى وطلحة 
الاسدى وسجاح وښن من شخ ال رة » بل قات تلوم کاېم واستحلو! دمام 
وأموالمم وسبهم وموم کلېم أل الردة ول يقولو الماح الزكاة E‏ 
وجو ہا آو جاحد ا ؟ هذا لم يعمد عن الللفاء والصحابة بل قال الصديق 
رطی الله عنه لعمر رضی اته عنه والته لو منعونی عقالا کانوا يژدونه إلى 
رسول الله وھ لقاتلتہم على متعه خعل اليح للقتال عرد المنح لا جحد 
الوجوب وقد رؤی أن طواف منم کانوا پقرون بالوحوب لکن لوا ہا 
ومع هذا فسيرة الخلقاء م فم جما سيرة واحدة وهى قتل مقاتاتهم وسی 
دراريم وغيمة أ مواهم والشهادة على قتلام بالنار وموم جميعم أهل الردة 
وکان من أعظم فضائل اأصدیق رصی الله عنه أن ثبته اله عند فالمم ولم 
بتوقف کا توقف غیره فناظرم حتی رجعوا الى قوله ک) بینه شرح الإسلام 
أن تيمية رجه انه فاا علبت ذلك هن الحال أن يكون احق والصواب مع 
من قال خلا ما قاله أععاب رسول الته قي الذين مم أفضل الامة وأن 
يكون الحتق والصواب مع من بعد من لا يسأوييم ولا يقارم ف الع 
والفضل والمعرقة وقد ذكر ابن الم رجه اله ى أعلام الموقعين وآ من 
١‏ خسة وأربعين وجا تدل على أن ما قاله الصحابة رض الله عنهم هو الحق 
والصواب الذى لا شك فه . 
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ثم ذكر العراقى فرى أهل !اضلال من أهل الاهواء والبدع الدين فارقرا 
اجاعة كالقدرية والمعتزلة والمر حثة وال جممية والرافضة ولم يذكر من فرق أهل 
ألاهواء إلا هؤلاء› 2 قال ومذهت السلف الدذى تقستر به الوهاية هو عدم 
القول بتكفير طوائى الارقي الذين دكر بام > والعجب كال العجب أن هذا 
العراق يقر" أن هؤلاء الطوائف م المارفون المغارةون للحاعة وهو بقول 

بأقو الم فى نن الصفات . 
بإ والجواب أن نقول : هذا كذب على اسلف رصواأن أله علييم ابم 
كفروا غلاة الرافضة كالدين حرقم عل" بن أف طالب رضى أله عنه وكذلك 
کفروا غلاق القدرية وغلاة المرجثة والمعترلة وغلاة اة 8 وقد حک ی 
ف ذلك فتهم من حك عن مالك فه قولين » وعن الشافعى كذلك » وعن أحد 
روايتين » وأبو الحسن الاشعرى وآعحابه مم فه قولان » قال وحقيقة الاس 
أن القول قد يكو ن كفرآً فيطلق القول بتكفير قائله » وبقال لمن قال هذا فمو 
كافر لكن الشخص المعين الذى قال لا يكفر تى تقوم عليه الحجة الى يكفر 
تارکہا » اتی . وحیت کان الال هكذا فى الخوارج قد اختلف الاس فى 
تكفررم والغلاة فى عل“ ل تلف أحد فى تکفیرم وكذلك من سجد لير 
ته أو ذبج لغير اته أو دعاه مع الته رغاً أو رهبا كل هؤلاء اتفق السلف 
والخلف على كفر مم کا دكره أمل امذاهب الاربعة ولا عكن أحد أن ينقل 
ا قولا ثايا » وهذا تعر أن النراع وكلام شح الاسلام أن تيمية وآمتاله 
ف غي عباد القبور والمشركين فرضه وموضوعه فى أهل البدع الخالفين للسنة 
وألماءة » وهذا ر من كلام الشيح فاذأ عرفت أن كلام الشيح أبن تيمة فى 
أهل الاهواء كالقدر ب والخوارج والمرجئة وتعوم ما خلا غلانمم تبين لك 
أن عباد القبور والجممية خارجون من هذه الاصناف » وما كلامه فى عدم 
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تكفير المعين فالمعصود به فى مسائل حصوصة قد حى دلياہا عل بعض الناس 
ا فى مسائل القدر والارحاء . وعو ذلك ما قاله أهل الاهواء قان بعض 
واف ن أمورآ كفرية مى رد أدله الكتاب والسنة المنواترة فكون 
القول المتصس لرد بعض الصو ص کمرآ ولا کر على قائله بالكفر لاحتال 
وجود مان اهل وعدم العم بنفس النصض أو بد لالته » فان أل لشرائع لا ازم 
إلا بعد اوغا ولدللك دكر هذا ق الكلام على ندع أهل الاهواء وقد س 
عل هذا نمال فى نكفير باس من أعيان المتكلمين بعد ن قرر هذه المسألة › 
قال : وهذا إدا كان فى المسائل الحفة فعد قال يعدم الكفير ء وما ما يمح 
منم فى المسائل الطاهرة الحلة أو ما يع من الدين بالضرورة فہذا لا یتوفف 
فی تکفیر قائله › وڌا بعل غلط هذا العراق وكذه على شيح الاسلام » وعلى 
الصحابة والتابعي فى عدم تكفير غلاة القدرية وغلاة المعترله وعلاة المر جتة 
وغلاة الحرمة والرافضة ء فان الصادر س هؤلاء كان فى مسائل ظاهرة جلة › 
وفيا بعلم بالصرورة من الدس » وأما من دخل عله من أهل السة بعض 
أقوال هو لاء وخاض فا خاصوا فه من السائل ال لی قد خی دلیلہا على عض 
الاس أو من کان مس آهل الاهواء من غير غلاتہم بل من فلدم وحسن الطن 
أقوامم س غير بطر ولاعت فبولاء م الدين توقى السلف والاة فى 
تکفیرهم لاحنال وجود ماع بالحپل وعدم العل تفس التص أو بدلالته 
قل قام الحجة علم» وأما إذا قات الحة علییم »> فپذاأ لا توقف قق 
کفر قائله . 

(وأما قوله ) قال شبح الاسلام تى الدين بن تيمية لم يكفر الامام اهمد 
الخوارج ولا المرجثة ر بل صلى خلى الجهمة الذين دعوا 
الناس إلى قو ممم وعاقبوأ من لم يوأفقهم بالعقو بات الشديدة , 

فالجواب أن يقال قد تقدم عدم تكفیرالخو ارح وال مر جعة خيرالغالية مجم 
واماالجمية فقال لو سل هذا وضح الواضحات عند آهل الع 
0 .وار وذلك أ أن الامام امد وآمثاله من آهل هل الل والدیت لاعتلفونق تکفي 
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المجمية وأنبم صلال زمادمة > وفد ذكر مس صنف ف السنة تتكفيرم عن مال 
أهل الل والاتر وعد اللالكای الامام ره الہ تعالی مہم عدداً یتعذو ذک 

فى هذا الجوأب » وكذلك ان الامام امد فی کتاں السنة والخلال ی کتاں 
السنة وان أب ملي فى كتاب السنة وامام الانة أن خرية فرر كفرم وق 
عن آساطین الام , وقد حکی کفرم شس الدین ہی القی فی کاؤته ع ہے 
من أنة المسلبين وعلمائيم والصلاة خلفيم لا تناف القول تکغیرم لکن ت 
الاعادة حيث لا ممكن الصلاة خلف غير م »> والروابة المشمورة عن الامام 
امد هی المع من الصلاة خلفېم »> وقد فرق بين من قامت عليه المجة الى 
بغر تارکپا وبين من لا شعور له بذلك وهذا القول ييل اليه شرح الاسلام 
ف المسائل الى قد خی دللا على بعض التاس کا تقدم ذكره . وعلى هذا 
القول قالحمة فى هذه ألازمنة قد بلعتهم الحجة وظهر الدليل وعر فوا ما عله 
أهل السنة واشتهرت الاحاديت التبوية وظرت ظموراً لس بعده إلا المكارة 
والعناد » وهذا حقيقة الكفر والالحاد »> كيف لا وقوهم يقتضى من تعطل 
الذات والصفات والكفر با أتفقت عليه الرسالة والنبوات وشهدت هه الفطر 
السلبات ما لا يبق معه من حقيقة الربو ية والالمية ولا وجود للذات المقدسة 
التصغة بجحميل الصفات » وم انما يعبدون عدما لا حقيقة لوجوده وبعتمدون 
من اللات والشبه ما يعم فساده بضرورة العقل و بالضرورة من دن الاسلام 
عند من عرفه وعرف ما جاءت به الرسل من الاثبات . وليشر المريسى وأمثاله 
من الشبه والكلام فى بى الصفات ما هو من جنس هذا الم ذ كور عند الجهمية 
المتأخرين بل کالامه ات لادا مى بعض هؤ لاء الضلال > ومع ذلك فأهل 
العلل متفقون على تكفيره وعلى أن الصلاة لا تصح خلف کافر ہی آو غيره 
وقد صرح الامام احد فيا قل عنه ابته عبد اله وغره نه كان يميد صلاة اة 
وغيرها وقد يفعله المؤمن ا غرم من الرندن اذا کات طم شوگ ودولة 
والنصوص ف ذلك معروفة مشہورة من طلا وجدها › اہی وقد تقدم 


کلام أي حنيغة وتصريخه بكفر من قال لا آدرى العرش ف السباء أم فى الارض 
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وال لاه كر آنه فى السماء لان انه ف أعلى علين وآنه يدص من أعلا لاس 
أسفل ء وال الامام الشافعى رحه اله : لته آسماء وصفات لايسع أحدآً ردها 
ومن خالف عد تبوت الحجة عله كفر » وأما قبل قيام الححة مانه يعذر بالجمل 
وتبت هذه الصغات ونی عنه التشیه کا ی عن مه فقال : ( لی سکمنله شىء 
وهو السميع البصیر ) جى 
وقال شبح الاسلام رجه اله بعد کلام سبق : والبدعة الى بعد ا الر حل 
س اهل الاهواء ما أشتهر عند هل العلل بالسة عخالفتها للك تاب وااسةكبدعة 
الخوارح والروأفض والقدرءة والمرجئة › فان عبد أله ن الميارك ووسف 
ان آسباط وغيره) » قالو ا أصول الا تين وسبعیں فرقة ھی ربح : الخوارح 
والروافض والمرجثة والقدرية » قل لان المبارك فالجمية > قال ليست من أمة 
مد پل والجهمية نفاة الصفات الدبن بقولون القرآن خلوق وان اه لارى 
فى الآخرة » وان مدآ لم يعرح به الى لته > وان أله لا عل له ولا قدرة ولاحياة 
وتو ذلك | يقوله المعتزله والمتفلسقة ومن انبم . وقد قال عبد الر هن 
أن ممدى ها صنفان فأحدها الجميه والرأافضة فذان الصنفان شرار أهل البدع 
ومنهم دخلت القرامطة الباطنية كالنصيرية والاسماعيلية ومنبم اتصلت الاتعادية 
انهم من جنس الطائفة الفرعو ية والرافضة فى هذه الازمان مع الرفض جېمية 
قدرية فانم ضموا الى الرفض مذهب المعترلة شم عخرجون ألى مذهب الاساعيلة 
وخوم من أهل الرندقة والاقاد » اى كلامه رحه أله . وهذ! العراق الملحد 
ضم الى معتقدہ فى عبادة ألقبور مذهب الجممية والمعتزله » وقول ألرأفضة فى 
ألرؤبة والقدرية . 
وما قوله ) عن شيح الاسلام وقال أيضاً ما حصله ان من البدع المنكرة 
فير طائفة من المسلبين واستحلال دمام وأموالمم 3 e‏ الطائفة 
ليس فما من البدعة ما فى الطائفة المنكرة ها ولو فرض أن تلك ااطائفة قد 
ا بيعب | جر للطائفة الى علىالسنة أن تكفرها لما عى أن تكون بدعتها ناشعة 
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( فالجواب ) أن قول لبس هذا عا نحن فيه فى شىء > فان من أهل البدع 
من تخر جه ندعته من الاسلام وليس الكلام قى هؤلاء وفرض كلام لشیم 
فمن لر تكن بدعته تخر جه من الاسلام وانما الكلام فى غلاة هولاء الطوائى 
وبہڌا بعل کل من له آدفی مسك من عقل وأقل معرفة من على أن عباد القبور 
والجہمية لا يدخلون فى هل البدع والاهواء الذين تقدم كلام الشيح فيم › 
والشيخ د رحه الله لا يكفر أحدآ من هذا الجنس ولا من هو لاء النوع واا 
يكفر من طت بتكفيره الكتاب العزيز وجاءت به السنة الصحيحة واجتمعت 
على تكفيره الامة كن بدل دينه وفعل فعل الجاهلية الذين يعبدون اللائ 
والاباء والصالحين ويدعونهم مع أله قان الله كفرم وأآباح دماءم وأموالمم 
کا دل عليه الكتاب العز ن والسنة المستفيضة . 


فصل 


ادا تبين لك هذا فن عجيب أسر هذا العراقق وشدة غباوته » و آنه انما دى 
من عجمته » وعدم معرفته وتلق العلوم الشرعية من مظانما تناقضه ج قال تعالى 
( ولو کان من عند غير اه لوجدوا فه اختلافا کثیرآ ) . فن ذلك آنه ذکر 
فبا تقدم فى غير موضع أن ألوهاية قد خبط یکل ا لبط فی تنرهه تعالی حيت 
آبت لا جعل استوائه سبحانه بوتا على عرشه › واستقرارآً وعلوآ فوقه › 
وأثبقت له الو جه والیدین » و بعضته سبحانه ښعلته ماسكا بالسموات على أصبع 
والارض على أصبع » والشجر على أصبع » والملك على أصبح » ثم أثبتت له 
تعالى الجبة فقالت : هو فوق السموات ثابت على العرش يشار اله بالاصابم 
الى قوق أشارة حسية »> وينزل ألى السماء ويصعد > ثم نى الرؤية فی مواضح 
أخر وأو هما بنوع من الانتكشاف والتجلى من غير حاجة للباصرة ء و لاعاذاة ها 
وف موضع آخر قال : فاعتقدوا متمسكين بظواهر الآبات أن انته تعالى على 
عرشه وعلاه علوآ حقيقباً » وأن له تعالى وجا ودين » وأنه ينزل الى السباء 
0 الدتيا وبصعد نزولا وصعودآ حقیقین › وأنه يشار اله فى الاه بالاصبع › 


م نکس على رسه > فقال : لا اق على فرق آهل الاهواء قال : 

ثم فارقت الجممية الماعة فقالوا : ليس على العرش إله يعبد > ولا لله فى 
الارض من كلام » وأنكروا صفات الله الى آثبتها لتفسه فى كتابه البين › 
وأثبتها رسوله الصادق الامين »> وآجمع على القول با الصحابة » وكذلك 
أنكروا رۇ ية انه تعالى فى الدار الاخرة الى غير ذلك من أقوام ومعتقداتيم 
الكفرية . 

هذا لفظه عحروفه فنقض ما تقدم من قوله فى الوهابية ما قاله هاهنا من أن 
الجمية فارقو! ابماعة > وقالو : انه ليس على العرش إله يعبد » ونيم أآسكروا 
الصفات الى يتبا لنفسه ء وأثيتها له رسوله »> وأجع على القول بها الصحابة » 
ركذاك قال فى رؤية اله تعالى وصرح أن هذا وغيره من معتقداتہم الكفرية › 
وكذاك قال فى سائر الفرق نهم فارقو! المجاعة > وأن أهل السنة ل يكفر وم بېذه 
الكفريات وهكذا يكون كلام من اتبع هواه وأضله انتہ على عل وختم على 
سمعه وقلبه وجعل على بصره خشاوة فن هده من بعد الله وإلا فکیف يعتقد 
أن اله زه عن ابات صفات کاله ونعوت جلالہ > شم سک على أن القائل 
ا مفارق للجاعة عخالف لا أجع عليه الصحاية »> وأن اعتقاد هذا من العقائد 
الكفرية ثم يقول » ومع تادهم فى ضلالمم واستمرارم على عتادم › بعد آن 
ین أهل احق مم خطا مذھہم لم يكقروم » بل جعلوا الاخوة الا مانية ثايتة 
مم ولمن قبلهم من أهل البدع » هذا قوله فى المرجئة والمعترلة والقدرية ء وما 
الجمية فقال ومع ذلك فقد رد علبهم اة و بيتوا ضلامم حتى نهم قتلوا بعض 
دعاہم کہم بن صفوأن والجعد ين درم » وبعد أن قتلوم غسلوم وصاو| علیم 
ودوم فى مقار المسلبين » ولم جروا عليهم أحكام أهل الردة ء وقال فى الرافضة 
ونع ذلك فلم يكفرم أحد من العلباء ولا منعوم عن التوارث ولا التتا كح 
۾ وأجروا علهم أحكام المسلمين »> ويك جرد حكاية ضلاله عن الشكلف فى 
رده؛ اذ من المعلوم بالضرورة أن هذا الكلام بكلام العحاذيب الذين يتطقون 
لا يعقلون أشبه به من فسبته الى أحد من أهل العلل والته المستعان . 


(VW 


SS 
. اا تا‎ 
ق کک‎ A: e ) 

انجتہدين ٠‏ 
والجوأب : أن يقال قد بيا فا تقدم أن الوهاية لا يكفرون المسليں 
ولا يكفرون آيضاً أهل الاهواء مطلقاً إلا بعدبلوغ الحجة على من قام به مكفر 
من المكفرات وباقض من النواقض » ولم سكفر إلا من نط ى كتاب أله وسنة 
رسوله بتكفيره وخالف أمة الدن والعلاء الجتمدين وأجعت الامة على 
تكفيره كن بدل دينه وفعل فعل الجاهلية iE‏ 
والصالحين ويدعونيم مع اله فان اله كفرم باح دماءم و أموانمم فلا 
ہو لنك سفسطة هذا العراق وعومه ذه العبارة » قانه آول ا 
وقداقال تا کی بن اد اب أدلة تصوص الكتاب والسنة ظواهرظة 
لا تعارض القينات يعو ی بالیقیتیات معقو لات الفلاسفة والیو ان وأباط 
فارس وفروخ الجهمية وورثة اجو س والصابئين من المتكلمين الارجين عن 


سبي المؤمنين , 
ل 


قال العراق : الوهايية وتفيها التوسل 2 ذكرنا فا سبق تكفير الوهابة لمن 
حالف يدعتبا من مي المسلمين ونسبتبا ابام الى اشر ك الاكر ء وقد آن لنا لتا أن 
نذكرها هنا ما اتخذته ذريعة لتكفيرم من الامور فنا الاستغائة بالاباء 
والاولياء والتوسل سهم أل الله تعالی وزیار تیم قبورھم فھی قد نقت ذلك 
وحرمته وشددت اللكر على المستخيثين والمتوسلين والرائرن فكفرتمم 
وعدتہم مشرکین کعباد الاوثان بل جعلتہم سوا الا منم حيت قالت إن 


الشركين السابقين كانوا متركيں فى الالوهية قط » وما مشركوا المسلين 
تعى م من خالفها منم قد أضركوا فى الالوهية والرو ية > وقالت أيضاً أن 
الكفار فى زمن رسي ول الته یړ لا یشرکون داناً بل نارة يركون وتارة 
بوحدون الته ویتکون دعام E‏ ودلك اہم ادا کانو! فى السراء 
2 م واعتقدوا بهم واذا صا سهم الضر والشداند ترکرم وآغامو! ته الد 
وعرفوا أن ESS E‏ 
والجواب على سبيل القض ۔ وسانی الجواب على ما جيب به عا قال 
الوهاية - أن قول : أما الاستغائة اا ء فى من الشرك الا کر 
لان الاستغاثة طلب الغوت . ومن طلب من ميت أو عاتب مالا بقدر عله 
الا الته كان مشركا لان الاستغائة من أواع العبادة فصرفا لغيره شرك > قال 
شيخ الاسلام ومن أعطم الشرك أن يستغیت الرجل میت أو غات کا ذكره 
E RE‏ فلان كأ بطلب مته ازألة ضره 
أو جلب فعه وهذا حال النصارى فى المسح وأمه واحبارم ورهبانہم » 
ومعاوم أن خير الق وأ کر مہم على الت ینا عمد لز > وأعل الناس بقدره 
وحقه أعحابه ولم يكونواً فعلون شيا oS‏ بعد عاته الى آخر 
کلامه رجه اله تعالی ء وا ما الت وسل بهم الى أنه کأن يسال ته تعالی عادېم 
أو عرمتيم » فذا ليس بشرك بل هو من البدع الحرمة والذرائع المفضية الى 
ماهو كير من ذلك » وأما زيارة قبورم على الوجه الشرعى فلا مانع منه 
ونسبته الى الوهايبة كذب علهم » وأما مع شد الرحل فبدعة عرمة » فان 
تضمنت زيارتهم دعاءم والاستغاثة هم والالتجاء اليم فهو الشرك الاكر 
الخرج E‏ ذلك الآیات التی ذکرھا فما یاتی : 
وأما کون مشرک أهل هذه الازمان أسواً حالا من مشرك الجاهلية عم 
لان الكفار الاولين كانوا مقر بن بتوحيد الربو ية فقرون أن الته هو الالق 
الرازق امحى المميت المد النافع الضار الى غير ذلك عا ذكره الله عهم ولم 
4 يدخلهم ذلك فى الاسلام » واا كان شركهم فى الالوهية » فان الاله هو ألذى 


تاه القلون عبة واجلالا وتعطما وەن أوان دلاث الدعاء ءا لخوف والرحاء 
والحب والتعطم والاستغائة وآلاسعادة والدح والذر والتوكل والالتجاء 
والرغة والرهبة والخضوع والخشوع والاابة الى عير دلك مر أنواع العبادة 
وهذه حال عباد القہور فی هذه الارمان ` 

وأما کون الكغار فى زمن رسول أله سز لای رکون داتما بل تارة 
پش رکون وتارة بوحدون ویترکون دعاء الانیاء والصالحين ودلك نهم ادا 
کانوا فى السراء دعوم وأعتقدوآً ہم وأذا أصامم ضر واتمداتد ترکوم 
وأخلصوا نه الدبن وعرفوا أن الاياء والصالين لا علكون ضرآ ولا فعا - 
فېذا لبس هو قول الوهاية بل هو دص كتا انه تعالى . قال تعالى : ( مادا 
رکوا فى الفاك دعو! اه خاصين له الدين فلما نام الى "مر اذا م يشركون . 
لِکفروا عا آتينام ولتمتعوا فسوف يعلنون ) الى غير ذلك من الابات . 
وأما مشركوا مل هذه الازمان فاه لا یشسد #رکہم إلا ادا وقعت ہم الشداد 
فاہم ینسون انه ولا یدعون إلا معيو دش ۰ فشر کېم دام فى الرحاء والدة › 
وهذا أ معلوم مشاهد لا یکره الا مکار قى الحسيات مباهت ق الضروريات , 
(قال العرق ) حملت الوهاية يع الآیات الق ر آبة ای نزات فی المشرکں 
على الموحدين من أمة جحد بق وتمسكت با فی تکفیر م نبا قوله تعالى : 
( فلا تدعوا مع اه آحدا ) ء وقوله تعالی : (ومن آصل عن يدعو من دون ا 
من لايستجيب له الى بوم القيامة وم عن دعائہم غافلون واذا حشر الار 
کائو! مم عداء وکانو! بعبادتہم کاقرین ) . وقوله تعالی : ( ولا تدع من دوز 
اه مالا ينقعك ولا يضرك فان فعلت فانك إذآ من الظالمين ) » وقوله تعالى 


ليلغ فاه وما هو يالته وما دعاء الكافر, 


RIME > 


إلا فی ضلال )» وقوله تعالی : ( قل ادعوا الذین زعتم من دوه فلا علكون 
كف الضر عنك ولا تعويلا ‏ ولتك الذين يدعون يبتغون الى ربمم الوسيلة 
م آقرب وبر جون رحته وخاقون عذابه ان عذاب ربك کان عذورا ) الى 
غير ذلك من الآيات النازله فى المسركين > فزعم أبن عبد الوهاب أن كل من 
استغات بالنی بے » وتوسل به أو بغیرہ من الاساء والاولیاء والصالیں 
أو ادام أو سأله الشفاعة او زار قبرہ یکون فی عداد ھؤلاء المشرکی داخاا 
فی عموم هذه الآيات وشہته فى ذلك أن هذه الآيات وان كانت بازلة فى 
المشركين الا أن العبرة لعموم اللفط لا صوص السبب » أتهى . 

فكل ما ذ كره عن الوهاية حق وبه تقول إلا ما كان من لفط التوسل 
أو زيارة القبور فقد تقدم فى الفصل الأول الجواب عن ذلك واا لا تكفر 
هما . م اقطر ماذا عيب نه من الحرقة الساعة المارجة الساذحة , 

قال والجوأب اا لا شكرأن العبرة هى لعموم الافظ لا لخصوص السب ء 
ولكن قول إن هذه الآيات لا تشمل من زعمت الوهاية أا شاملة م ما 
أبه ليس من أحوال الكفار الدين تزلت هذه الآيات فيم تىء عند التوسلين 
والمستغيتين » فان الدعاء يأ لمعان شیک سنذكره قربا وهو فى هذه الآيات 
كما معى العبادة » والمسلون لا يعبدون الا الله تعالى ويس فيم من اتحذ 
الانياء والاو لاء آهة وجعلہم شركاء لله تعالى حى تعميم هذه الآبات > 
ولا اعتقدوا نم يستحقونالعبادة » ولا آم خلقون شيا ils‏ ملکكون 
ضرا ولا فعاً . بل انما اعتقدو! اہم عبيد انته خلوقون له » ما فصدوا بزيارة 
قبورم والتوسل مهم الى الت تعالى الا التيرك بم لكونم أحباء الله المقر بين 
الین أصطفام واجتباهم فی ركتېم بر حم عباده ٠‏ 

قالت الوهاية : ان اعتذارك هو عين اعتذار المشركين عن عيادة الاصنام 
فقد قال تعالى حكاية عن المشركين فى اعتذارهم عن عبادة الاصنام ( ما عبدهم 
الا ليقربو نا الى ابته زلنى ) قالمشركون ما اعتقدوا فى الاصنام آنا تغل شيا > 
بل اعتقدوا أن الخالق هو اله تعالى بدلیل قوله (و لن سألتم من خلقہم ليقولن 


(AY) 


لته ) وقوله تعالى ( ولش سألتبم من خلق السموات والارض ليقو لى اه ) 
فانما جک انته تعالی علیم الكهر لقوم ( قروا إلى الت زلفی ) تالت : 
وهکذا المتوسلون الا اء وااصالیں يقولون ماهم عحقی قول المشرکں 
لیقرو ا إلى ابته زلفی . 

قال العراق الخو ات می وجو الاو ان المتركن جعلوا الاصنام 


0 والمسلىون ما أعتقدواأ إلا إا واحداً فعند مم أن الا ياء آبیاء والاولاء 


آولياء لي إلا ارم اه ل الي 

( والجواب عن آجوبة هذا الملحد ) أ ن قول مادکره العراق لیس هر 
حاصل ما تحيب نه الوهابة من شرك باه يره وأتخذ معه آ هة من دوه » فان 
عندهم من الادلة والاجو بة RS‏ وإبطاله › 
کا قال تعالی ر ولا باتو بك مشل إ لا بتاك بای وان تسيا ف م 
آتباع رسول اته على الحققة لاعل الدعوى والاتتسات > ولكنا فى هذا 
المقام إا تعیب على اجو به ما ہین طلاہا > وہدم ارکانہا› ود“ بیاہاء 
ون كان ما أجام به أوهن مس خيط العنكبوت فقول : قد كان من العام 
عند س له معرة بالعلوم الشرعية أن المشركن الدين قاقليم رسول الله ب 
منهم من يعبد الاصنام المصورة على صور الصالمي ودر وسوأع ويغوت 
ويعوق وسر ؛ وعم من عبد اللاك والاساء والصاين و علوم وسائط 
بینېم وبين الته» ویقولون ارید منم التقرب إلى اله . وثرید تفاعتم » ومہم هن 
يعتقد فى الاشجار والاحجار برجون رركتا وغير ذلا ومعدلك کاوا يعون 
أن الا اء ياء » وأن الاو لاء أو لاء » وأن الاشجار كالحرى شجرة » وأن مناة 
أكة يذعحون لأهتهم عندها برجون بركتا » وكذلك اللات يعلمون اها صحرة 
کان يلت عليما السو يق للحاج فبحت مد ار دد م دين آیہم ابر اهم ودم 
أن هذا اقرب والاعتقاد عض حق اله لا يصلح منه شىء لا للك مقرتء ولا 
فی مسل فضلا عن غير هما » وهۇلاء ا لمش رکون لم یعتقدوا فی آ متم الى بدعونما 


دون الله من الاصتا > واللاثکه > والايياء والاولياء والصالين » انبم 
بستحقون العبادة ولا أہم خلقون شيا » ولا انم بملكون ضرآً E‏ 
ولون أن الته هو الخالق الرازق » الى المميت » المدر س الأمور »> 
ولكن ) يدخلمم ذلك ف التوحيد الدى دعام الله رسو لاله لړ من اخلاص 
العبادة لته وحده لا ريك له » و أن يكون الد یں کله لته > والنذر کله دته » والدج 
کله به والاستعانة لہا بانته › والا لتجاء اله لله وحده » والتوکل عله» والحورف 
رازا مته ء والدعا ء كله ته » وجميع براع العبادة كلا ته . فاذا عرفت أن 
اقرارم بتو حيد الر بو ية لم يدخلم فى الاسلام »وأ ن قصدم الملاتك والاساء 
والاولیاء بريدون شفاعتہم والتقرب إلى لته بم » ویتیرکو ف لک اجا 
اه المقر بين الذين ن اصطفام أله واجتباهم » هو الذى أحل دماءهم وأمو! 
عرفت حيئذ التوحيد الذى دعت اليه الرسل » وأف عن الاقرار به المشركون› 
هذا التوحيد هو معنى قو لكلا إله إلا انه ۽ فان الإله هو الدى تأمه القلوب > 
ويقصد لا جل هذه الامور سواء » كان ملكا » أو بيبا » أو ولياً ء أو شحرة» 
أو قرآء آو جنياً . ۾ بريدوا أن الإله هو الخالق الرازق المدر »فن صرف 
س هذه العبادة ا لمتقدم ذكرها شيتا لغير الته فقد اتخذه إهاً لابه صرف حالص 
حق اه لغیره » وت رکه معه فى عبادته » ومن أترك بالله أحدآ ف عبادته کان 
مشرك سواء كان المدعو المستغاث به ملكا أو ساً» أو ولا » أو صماء فقول 
هذا العراقى إن المشركين جعلوا! الاصتام آلمة والمسلبون ما اعتقدوا إلا إلما 
واحدآً» جهل عط وغباوة مفرطة » فان المشركين عبدوا اللاك » وعيسى » 
والات » وهو قبر رجل صالخ مع الاصنام المصورة وصرفوا هر غالص سق 
اکا تقدم ذکره . ویضا فان رسو ل اتهی ړلا قال مم م قولو! لا اله الا آله » 
#اوا: - اجعل الآمة إله واحد ان هذا لثىء عجاب ‏ فالكفار الجہال 
يعامون آن مراد انى بق هذه الكلمة هو افراد ابه تعالى بالتعلق والكفر 
دی کور ا کچ یکون الدین کله ته » فاذا صرف 
المشركون لمن يعتقدون فه شياً من هذه العبادة كانو! ذلك مش رکن › قكذلك 


اده 


من يزعم انه مسلم و يتلفط بالشہادتین وبقر بسائر الا رکاں اذا صرف من هل 
العبادة شيئاً لغير الله کان مش رکا ء ولا بنقعه اعتقاده آن آنه له وأحد وهو 


عبد معه غيره » ولا تتفعه معرقه أن اللانياء ياء »> والاولاء أولاء رر أ 


یشرکم فی عبادة اله . 


قال العراق : الانى أن المشركي اعتقدوا أن تلك الآمة تستحق الباد أ 
لاف المسلمين فام لم يعتقدوا أن أحدآ من المتوسلين بهم مستحق لقي 
عبادة وليس عند المستحق للعبادة إلا أله وحده . 

الراب أن قول : هذه العبادة الى صرقبا المشركون الاولون لهنم 
هی ما يفعله المشرکون من عباد القبور فی هذه الازمان سواء سواء وان 
زعموا أن هذا توسل » فالعبرة بالحقائق لا بالاسماء ء فان المشركين الارلن 
ما زعموا أن آ همتهم الى عبدوها من دون الته من الابياء والاولاء والمالين 
واللائک شاركوا اه فى خلق السموات والارض . أو استقلوا لثىء س 
التدبير والتأثير والإيجاد ولو فى خحلق ذرة من الذرات » ولا آم مستحقون 
للعبادة ء وإنما كانوا يدعونهم ويلتجئون الهم » ويسألونهم على وجه التوسل 
يحاهېم وشفاعتيم ليقر بوم إلى آله زل . 

ويقال هذا الملحد أيضاً لا علو معتقد هذه الافعال عن أحد ثلاثة أمورء 
اما ان يعتقد نم مستحقون للعبادة من دون الته أو مع اله » وما أن لا بعنقد 
ذلك لکن ليقر بوم إلى اله زل > واما آن لا تكون هذه الافعال عبادةء من | 
کان آراد أن هذه ليست بعبادة ققد كابر العقل والشرع و باهت فى الضروربات أ 
وا نكا آراد بها ليقربوم إلى الته زلنى مع اعتقادم ن الله هو الافع الفاد f‏ 
المدبر يع الامور » وأنه لإ الق إلا اله فبذا حو شر ك الجاهلمة ء وان أراد ل 


أہم مستحقون للعبادة من دون ألقه آو مع انه كان هذا أعطم من ترك الجاهلية 
مان هذا شرك فى ألر بو ية والالوهة معا . 

فاذا عرفت أن هذا الترك الذى يسمه هؤلاء توسلا وتشفعاً جاه الى أو 
صعقه وغير ذلك من الالفاط » آو عاه غير ال ىكالملائك والاولياء والصألين 
وهو ان يعتقد حدم فى غير الله اه بذاته يقدر على جلب منفعة لمن دعاه أو 
استغاث به » أو دفع مضرة ؛ أو أن عصل بركته وتفاعت هكان هذا هو العبادة 
اتى لا يستحقما الا الت قان العبادة الى لا يستحقما إلا الته مح الإقرار بتوحيد 
الر بو بة هى أفعال العبد الصادرة منه كالدعاء ء وا لحب . والخوقف » والرجاء ء 
والخصوع » والخشوع » والابابة والتوكل والحبة والنعطى > والاستغاثة والدعاء 
والالتجاء » وألاستعانة »> وألاستعاذة» والذبح والتذر » وغير ذلك من أنواع 
البادة الى اختص ہا دون من سواه وهو الستحق ها دون من عداه » من 
صرف ا ا لخیر انت هکان مشرکاً سواء اعتقد التأتير فما يدعوه ووستغيت 
به ٠‏ أو أنه مستحق لدلك آو غير مستحق » أو ل يعتقد ذلك وان فر من قسمة 
فعله تركاً وتألما وعبادة » فانه من المعلوم عند كل عاقل أن حقائق الأشياء 
لا تتغير غير اسماتها فلا تزول هذه المفاسد بغر أسماما كتسمية عبادة خير 
الت توسلا وتشفعاً › آو تبرکآً و تعظا للصالیں وتوقیرآ > فان الاعتبار عقائق 
الامور لا بالاسماء والاصطلاحات » والىك يدور مع الحقيقة وجودآ وعدماً 
لامع الاما - فقوله عن مشرک هذ هذا الزمان جم لا يعتقدون ن أحدآ مهم 
بتوسله زع م آنهم مستحقون لاقل عبادة ويه وسفسطة من هذا العراق لان 
ا تله القلوب عة واجلالا وتعظما فن تأله غير الله 
فقد اعتقد أ به مستحق للعبادة بتأهه ياه بأواع هذه العبادة شاء ءأم أ »ولا 
e lo‏ 

( وآما قوله ) الثالث أن المشركين عبدوا تلك الآلة بالفعل ) قال تعالى 
حكاية عنم ( مانعبدم إلا ليقر بو نا إلى اه زلفى ) والمسلمون ما عيدوا الاساء 
والصال جين فی توسلہم إلى ابه تعالى . 


(فالجواب ) أن يقال : إن المتركين عدوا تلك الاهة بالفعل الصادر ميم 
كالدعاء والحب والخوف والنعطى والر حاء والاستغاثة والاستعاذة والح فم 
والنذر والالتحاء ايم فصرفو! لحم هذه العبادة ليسفعوا مم عند الله ولقري 
لل اه زلی وهکذا حال مشرک هذه الازمان إا عبدوم بالفعل والاعتتار 
فہم وتوساوا ېم وقصدوم لجل التبرك ہم والاستشفاع يجام لا لاجل 
أہم مستحقو للعبادة ولا أہم مسنقاون بالخاق والاحاد والنفع والمر 
وأيضاً فان محرد ارتكاب فعل أو قول أو أعتقاد لغير الته ما يعد من العبادة من 
الدعاء والذبح وما تقدم ذكره موقع فى الاشراك سواء وجد معه اعتتار 
ألوهية غير اته أم لا. 
(وأما قول ) الرابع أن المشركين قصدو! بعبادة أصناميم التقرب الى ات 
تعاى ا حكى اته وأما المسانون فل يقصدوا بتوسلهم الابياء وغيرم اتقرں 
الى انته تعالى لما آن التقرب اليه لا يكون الد بالعبادة ولذلاك قال اله حكاية ع 
المشركين ( ما عبدم الا يقر بوا الى الته ذل ) بل المسلنون قصدوا البرك 
والاستشفاع er‏ والتبرك بالئیء غیر التقرں به کا لا خی , 
( فالجوات ) آن تقول : وھکذا حال ہے رک العرت مع آوئانہم اما اوا 
بحتقدون حصول البرك منہا بتعظیمما ودعائبا والاستغائة ہا والاعتاد علہافی 
حصول ما رجونه ما وبژملونه ببرکتہا وشفاعتا وغیر ذلك فالپرك 
بالصالين أو بقبور م كالتبرك ياللات وبالاشجار وألاحجار کالعزی ومناة 
من جلة فعل أولثك المشركين مع تلك الاوثان فن فعل مل ذلك واعتقدف 
قبر .أو صاحه أو ححر او شجر فقدضاها عبادۃ هذه الاوئان فما کابوا بفعاوه 
معبا من هذا الشرك على أن الواقع من هولاء المشركين فى هذه الازمان مم 
معبوديیم آعظم مما وقع من أولثك ن دعا غير اته واستعاٹ به وجا اله 
وصرف له شیثاً من عالص حق الته کان هذا الفعل مته بهذا القصد ش رکا بدلیل 
ما رواه التزمڌی وعصحه عن نی واقد الى قال خر جنا مع رسول اله پم 
الى حنین وحن حدثاء عہد بکفر ولش کین سدرة بعکفون عندها ویتوطون 


پا أسلحتهم يقال نما دات أبواط هرر ا سدرة فقلتا بارسول اله احعل لا 
دات ا بواط کا مم دات آبواط فقال رسول انه بق ( اله | کر انها السعن > 
تلن والذی شی بیده ک) قالت بنو اسرائيل لموسى ( اجعل لنا اما جا لمم آ هة . 
ټل ایک قوم ت#پاون ) لتتبعن سن من کان قلک » «قوله وینوطون ہا آسلحتیم 
إى يعقاو نبا للبركه فی هذا يان ان عبادتہم ما بالتعطے والعكوف والتبراك 
وذه الامور اللاثلة عدت الاسحار وعوھا فطنوا آں هذا الاس عبوں 
عد اته فقصدوا التقرت به فاق لی ان طلبتہم كطلبة بی اسرائیل امع أن 
کا طلبه ان جعل له ما باه ویعبده من دون انته وان اختلف اللفظان فا عى 
واحد قتغير الاسم لا يغ الحقيقة فى هذا الحدبت دلالة واضحة على أن 
طلتہم من النی تی آن جل لمم ذات أبواط يتبركون با كطلة 
ی اسرائیل من موسى أن حعل هم ا فأقى تقر أن مقالة هؤلاءكمقالة أو لئك 
سواء سواء وأذا كان القصد من الشرك بالنىء كالترك مثلا هو القصد من 
الأله به كان الكل عبادة بتقرب ما الى أله فالفرق بين العيادتين لاختلای 
اللفطیں عم بعر دليل ققد اتضح عدم الفرق فى هذة القضة قانعلت 
الشمة العراقة . 

( وما قولہ ) الخامس أن المت رکین لما کانوا يقصدوں أن الته تعالی جسم 
فالسماء أرادوا بقومم ليقرىوا الى الته زلى اقرب الجقيغى ودل عليه 
تاکیدہ تقولھم زلی اد تا کید السیء عا ظاھرہ معناہ یدل فی الاک على آں 
المقصود به هو المعئى الحقيقى دون الجازى فاذا قلا قتله قتا تبادر القتل اقيق 
اى افم لا الضرب الشديد عخلاف ما لو قلنا قتله فقط فانه قد راد به الضرت 
ديد » وأما المسلمون شيت لم يقصدوا أن الته جس ف السماء بعد منهم أن 
بطو النقرى الحقيقى اليه بالتوسل فلا ينطيق عايهم حك الاية . 

عم أن الوهاية لما اعتقدت أن الته تعالی جسم استوی على عرشه فی الساء 
تحد التبرك الذى قصده المسلمون بتوسلمم معنى غير التقرب الذى يكون الى 
الاجسام ولذلك جعلت هذه الال منطبقة عام 


( فالجواب ) أن يقال : قد كان من المعلوم أن مشرك الجاهلة لا رن أ 

من لفظ الجسم ما أحدثه هؤلاء المتأآخرون من أنه سکب اما من الان أ 
والصورة أو من الجواهر النفردة آو ھا ت رکب من أجزاء متفرقة ولا كر ١‏ 
بعرفون ما أحدثه هؤلاء من لفظ الاعراض والاغراض والابعاض وار أ 
والجهة وانما يعرف هذا عن ورثة نجوس والمشركين وضاال الود والصارى | 
والصابتين وأفراح التفلسفة وأتباع المتد واليو نان > وأما العرب الدن زل 
القرآن بلختهم فان الج معناه فى لختيم البدن الكتيف الدى لايسى فإلة أ 
جسم سواہ > فلا بقال الهو اء جسم لغة ولا للتار ولا لاء » وادا كانراك أ 
كذلك كان هذا العنى منفياً عن انه تعالى عقلا وسمعا > وكذلك ما يعنى مزلا | 
الملاحدة بالجسم أنه مركب من المادة والصورة والميولى أو من الجرام 
الفردة أو من الاجراء المتفرقة - آنته تعالی باتفاق من آثته ومن مار أ 
من العقلاء حى فى الممكنات . فاذا مهد هذا فالكفار الجهال كانوا 
وسل فطرآً من ورتة المتفلسفة والصابئين وأباط ارس والروم فانہم کاوا 
بعللون e‏ لى فطروا علہا أن اه ادى خلقېم وأوجدم 4 
کا قال بلق لحصین الخراعی : د كنت تعبد ؟» قال : سبعة . ستة فى الارض 
وواحد فی لاء . قال : « من كنت تعد لرغبتك ورهبتك ؟› ء قال : الین 
السماء . وكاوا اذا لجتوا الى انه ودعوه رفعوا أبصارم وأيديم الى السمء. 
ومن آشعارم قول أمية بن أف الصلت الق الذى نشد للنی لق فاستحسنه» 
وقال د آمن شعره وکفن قله » قال ٠‏ 

مجدوا انه فهو للجد أهل ربا فى الماء سى كيرا 

بالبناء الاعل الذی سبق الا سوسویفوق الماء سررا 

شرجعا ما ناله بصر الى ين ترى دونه اللائكصورا 

وقول عبد الته بن رواحة رص الته عنه حبن قال : 
شهدت بأن وعد اله حق وان النار مثوى الكافريا 
وان العرش فوق الاء طاف وفوق العرش رب العالمنا 
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واذا کان العرت بعرفون بفطرم ان الته فوق السماء ولا كانوأ بعرفون 
أحدثه هو لاء من لفظ الجسم على اصطلاحمم الحادث الملعون واختلافم ف 
رإك كان تفر بعا بطلا على تأصيل باطل محترع > وكان من المعلوم أن المشركين 
إن انوا من دونه آولیاء یعبدو م اما هو بطلب القربة والمنرلة عند أله 
شفاعة من عبدونه والقر نى هى المنزلة » قكان من المعلوم ام ما طلبوا منرلة 
عازرة لا حقيقة نها فى ااادج . 

قال البغوی ره اه فى تفسير هذه الآبة (والذين اتخذوا من دوه آولاء) 
ينی الاصتام ( ما نعبدم ) أى قالوا ما نعبدم ( إلا لیقربو ا الى اقه زلی ) 
ركذاك قرا أن مسعود وان عباس , قال قتادة : وذلك انم کانو | اذا قبل هم : 
من ربک ومن خلقکر ومن خلق السموات والأرض ؟ قالوا : اه > فیقال هم : 
فا معنی عبادٽ کم الاوثان ؟ قالوأ : لیقربو اا الى انته زلی . ای قرف وهو آسم 
أفي مقام اللصدر كانه قال : إلا ليقو ءا الى انته تقر يبا ويشفعو| لتا عند اقه > 
وڌا يندفع توم هذا العراقق ان التقرب بالمعنى الجازى لا على المعنى الحقين 
لاه لا بعتقد ان أله على عرشه بائن من خلقه > فلدلك ظن المشركين انوا 
بعتقدون أن أيته فى السماء على عر شه فوی خلقه > واذا کان على عرشه فوق 
حلقه کان جس › وقد پیا فا تقدم بطلان ما توهمه من أللواز م التى أحدوها 
ما ازل انه ہا من ساطان ( ان هی إلا اسماء سمیتمو ها تم وآباؤم ما آنل لته 
ہا من سلطان ) . 

واذا تین لا ما قدمناه کان حم الآيه منطبقاً على هولاء المشركين الذى 
زعم هذا ا لحد انبم مسلون » وايضا فار هذا اللحد ومن كا وه من 
آلشركين حيت أنكروا النقرب ال حقيق » فرادم انه ليس فوق السموات رب 
ولاعلى العرش إله ولا يشار اليه بالاصابع الى قوق اشارة حسبة ك) أشار اله 
أعل ا للق به ولا ینزل منه شیء ولا یصعد اليه شیء ولا تعرج املائ والروح 


اله ولارفع اسح اليه ولاعرج برسول اله بلق الله حققة ولا يتقرب اله 
شىء ولا یقرب منه آحد لانه يلرم على هتا عندم آن یکون جسما» وقد عل 
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بالاضطر ار ان ايه لا سې له ولا کغو له ولا متل له . فاته أحد عمد لإ 
ول یولد ولم یکی له كفو أحد » فلا ننن عن أنه ما أثبته لنفسه لقسبة اللوي 
أعداء انه ورسوله للاوصوف ہا جا وهوؤلاء الضلال قد حمعوا ہں رل 

فى الآمة و بین تعطل الرب عن صفات کاله وعوت جلاله فکان الشرکرر 
الاولون آخف شرا مهم لام ما آسكروا علو اله على عرشه ولا عطوهس 
صفات کاله . 


فصل 
( قال الملحد ) ويجحدر بنا أن بين هنا انواع الشرك فقول مثا ما الإ 
ترك الاستقلال وهو اثبات إمين مستقلين كشرك الجوس ومنباشرك ات أ 
وهو تركيب الإله من عدة آ لهة كشرك التصارى › وما شرك اللقرب رر أ 
عبادة غير الله تعالى ليقرت الى اله ذل كشرك الجاهلية والشرك الى جك أ 
الوهاية أصلا لشرك المستغيث والمتوسل وبنت عليه قاعدتها هو شرك القرب | 
الذى دات به الجاهلة . 4 
( والجواب ) أن قول هذ | التقسے ہہذا اللفط ل آجدہ فی شیء من کن 
أهل الإسلام الذين هم الاسوة وبهم القدوة ولم يفسبه الى عالم من علماء الإسلام 
وانما هو تنويع عراق وفه من التقصير والقصور ما لا خن واذا كان هذاملم أ 
علبه ومحصول ما لدیه تعین أن نذكر من آقوال آهل الل ما يبين تخليط هذا 1 
العر أق وتضبیطه حست اعتقد إن ما بفعله المش رکون فى هذه الازمان لس س 
الشرك فقول أعل ان ضد التوحيد الشرك وهو ثلاثة انو اع شر شرك أ کر وترك 
أصغر وشرك خن » والدليل على الشرك ال کیر قوله تعالی ( ان الله لایغفر ال 
يشرك به ویر مادون ذلك لن يشاء ومن يشرك باه فقد ضل ضلالا بآً) 
وقال ا مسح ( یا بنى | سراتل اعبدوا! اله ری وریک أنه من يشرك باه فد 
حرم القه عليه الجنة ومأواه النار وما للظالين من أتصار ) . وهو آربعة أنواع 
شرك الدعوة والدلل على ذلك قوله تعالی ( فاذا ركو! فى الفلك دعرا اه 
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عامين له الدين فلبا نجام الى البر اذا م يشركون ) . النوع الثانى : شرك الية 
والارادة والقصد والدلل » قوله تعالى : ( من كان بريد الحا الديا وزيتها 
وی الیم عام فها وم فيا لا ييخسون » أولئك الذين ليس مر فى الأخرة 
إلا الار وحبط ما صنعوا فبا و باطل ما كارا يعملون ) . النوع الثالت : ترك 
الطاعة » والدليل قوله تعالى : ( اتخذوا أحبارم ورهباہم أرباباً من دون الله 
والمسيح بن صم وما أمروا إلا لعبدرا إا واحدآ لا اله إلا هو سجاه عا 
بشركون ‏ وتفسيرها الذى لا إشكال فه طاعة العلباء والعباد فى المعصة 
لادعاؤم ایام کا فسرها الى صلی الله عله وسل لعدی بن حاتم لما سأله قال 
لتا عدم فذ کر أن عبادتہم طاعتم فى المعصة . الوع رابع e‏ 
کک ء قوله تعالی : (ومن الاس من شخذ من دور ابه اداد 
وم کب الہ ) . 

لإ وأما النوع الثانی € فهو الشرك الاصغر وهو الرياء والدليل ء قوله 
تعالى : ( هن كان برجو لقاء رنه فليعمل عملا صالما ولا يشرك بعبأدة ره 
أحدآ) وهو آنواع ٠‏ 

لإ والنوع الثالك ) الشرك الى والدليل عليه قوله بق « الشرك فى هذه 
الامة خن من د بيب الملة السوداء على صفاة سوداء فى ظلمة اليل »> وكفارته 
قوله به « اللهم انى أعوذ بك أن أشرك بك شيا ونا آعل وأستغفرك من 
الذنب التى لا أعلٍ » . 

لا وتال این ئی € رجه اقه لته تعالى : الشرك شركان . شرك تعلق بذات 
المعبود وأسمائه وصفاته وأفعاله » وشرك فى عبادته ومعاملته وان کان صاحه 
بعتقد أنه سبحاته لا شرىك له فى ذاته ولا فى صفاته ولا فى أفعاله والشرك 
الأول نوعان أحدهما شرك التعطيل وهو أقيح أنواع الشرك كشرك فرعون 
آذ قال وما رب العالمین ؟ وقال تعالی خبر! عنه ابه قال : (وقال فرعون یاهامان 
ان لی صرحا لعلى آبلغ الاسباب ‏ آسباب السموات فأطلع الى إله موسى واق 
لاظته كاذباً ) فالشرك والتعطيل متلازمان فكل مشرك معطل وكلمعطل مشرك 
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للك الشرك لايستلرم أصل التعطيل ل قد يكون المشرك مقر بالخالق سبحا 
وصفاته ولكن عطل حق التوحيد . 

وأصل الشرك وقاعد نه الى برجع اليا هو ااتعطيل وهو ثلائة أقسام تعطل 
المصنوع عن صاعه وخالقه وتعطيل الصاح سبحابه عن کاله المقدس بتعطل 
آسمائه وصفاته وآفعاله وتعطيل معاملته عا جب على العبد من حقيغة ااتوحد 
ومن هذا الشرك ترك طائغة آهل وحدة الوجود الدين يقولون مانم خالق 
وخلوق ولا ها هنا شيثان بل الحق المنزه هو عين الخلق المشبه »> ومنه ترك 
اللاحدة القائلين نقدم العالم وأبديته واته لم يكن معدوماً آصلا بل ) بزل 
ولا بزال . والحوادث بأسر ها مستندة عندم الى اساب ووسائط اقتضت 
ايجادها يسمو نها العقو ل والنفوس . ومن هذا شرك من عطل أعماء الر تعال 
وأوصافه وأفعاله من غلاة الجهمية والقرامطة فلم يثيتوا له اسما ولا صفة بل 
جعلو! لخلوق أ کل مته إذ کال الدات اماما وصفاتما . 


3 النوع الثانى 4 شرك من جعل معه الما آخر > ولم بعطل آسعاءه وربویته 
وصفاته كشرك النصارى الذين جعلوه ثالت ثلاثة علو المسيح الما واه الها 
وأمه الجا » ومن هذا شرك الجوس القائلبن باستاد حوادت امير الى الور › 
وحوادث الشر الى الظلمة » فلت فابظر الى كلام سمس الدين من الق والى کلام 
هذا الملحد حيت قال : منها شرك الاستقلال وهي اثبات اين مستقلين كرك 
امجوس ومنها شرك التبعبض وهو تركيب الإله من عدة اة كشرك النصارى 
وبهذا تعرف أنه ما عرف أنواع الشرك ولا أقسامه . 

ثم قال أبن الق ومن هذا شرك القدرية القائلين بأن المحيوان هو الذى ملق 
آفعال نفسه وانپا حدث بدون مشيئ انته وتقدره وارادته ومذ کانوا من اشباه 
اجوس › ومن هذا شرك الذی حاج اراھ فی ربه ر اذ قال ابراھے رب الڈی 
یجي ورعیت » قال آنا آحی وآمیت ) فہذا جعل فسه مثلا لته ی ویمیت بزعه 


(A. 


Be n eas e 


ج عى الته وميت » فألزمه ابراهى عليه السلام ورحة اه وبركاته > أن طرد 
تراك آن تقدر على الاتیان بالشمس من غیر ال جہة الى پآتی اله ہا > ولیس 
هذا اتقالا ‏ زعمه بعض أهل الجدل بل الزاما على طرد الدلل ان كان حقاء 
روس هذا تر ك كثر من يشرك بالكو !كب العلو يات وعلما أر باباً مدر ةلاس 
هذا العال کا هو مذهب مشر شرك الصابئة وغيرم » ومن هذا شرك عاد الشمس 
وعاد انار وغم »> ومن هؤلاء من يزعم ان معبوده هو الله على 8 
وملہم من بن به آ كبر الآلمة ومنهم من بزعر أنه اله من جلة الآمة و 
اذا خصه بعبادته والتتل اليه وألا قطاع اليه اقبل عليه واعتنی به > ومهم من 
بزع أن معبو ده الاد يقر به الى المعبود الذى فوقه والفوقانى يقربه الى من 
فوقه حتى تقر به تلك الالبة الى الته سبحانه » فتارة نكث الوسائط وتارة تقل . 
ثم ذكر الشرك فى العبادة وأو أعه » وهو الشرك الى »> وذكر أن منه 
اقم ال کید وا کر ولیس مته شىء مغفور » كالشرك بالته فى اة . 
ثم د كر الشرك بانته سبحانه فى الاقوال والافعال والارادات والتيات 

ا ا رکا ذكر ذلك طلا للاختصار من راد 
الوقوف عایه فو فی الجواب الکانی والدواء الشانی › وعا ذ کر باه بين لکل 
منصف أن هذا العراقى مز جى البضاعة من العلوم النبو ية والعقائد السلفية › واه 
لادرية ولا روة . 

وحيث انه ما عرف من ألشرك الا ما ذكره من هذه الانواع الى حبط 
مہا خبط عشواء صار ماعداه عنده ليس من الشرك » وان ماعداها من الامور 
ادركية ‏ الخر حة من الملة التى هى أعظم وأدهى ۔ لا تخرح من الل لکو به قد 
تلس بها وتضمح بوضرها » فلك كان يسمى آهلما هم المسلون عنده , 

من تلك الامور الى ما ذكرها ولا عرف آنا من الكفر الخرح من اللة 
الشرك الذى تعلق بذات الود وأسمائه وصفاته وأفعاله كتعطله سبحانه عن 
کاله المقدس بتعطيل أسمائه وصفاته وأفعاله وتعطيل معاماته عا حب على العيد 
من حقيقة النوحيد » ومنبا السرك بالله فى امحبة والتعظم يڻ حب نخلو قا کا 


(4) 


حب الته » فبذا من الشرك الاكبر الذى لا يغفره انه وغير ذلك من الور 
الشركية التى تقدم ذكرها » فاذا عرفت ذلك نين لك ضلال هؤلاء اللا 
الذين آشر بت قلوهم عداوة أهل التوحيد ولقبوم بالالقاب الشذبعة ورمرم 
بالعظائم اتی لا ترام ولا تطاف وحسبتا ات و نعم الوکیل . 


( قال العراق ) والامر الذى حل الجاهلية على شركيا هذا هو تسول 
الشيطان نما آن عباده غير انه تعالى على ماهى عليه من غاية الضعف والعجزوتركا 
التقرب اليه بعبارة من هو أعلى منبا عتده وأشرف وآقوى » كنحو اللا 
انما هو سوء أدب» ولكن لا رأت غيبة من عبد نه عنها دانما أو بعض !وتات 
صنعت الأصنام امثلة لما غاب عنما من معبوداتما فعبدتها » أه . 

وال جواب أن نقول : لیس الاس کا زعمت »› ولا ما اله ذهبت › وانما 
الام الذى حل ال جاهلية على شركما هوالخلو فى الصالحين کا قال تعالى : ( بأل 
الكتاب لاتغلوا ف دينك) الاية» والغلو هوالافراط فالتعظے بالقو ل والاعقاد 
أى لاترفعوا الخاوق عن منز لته التى آنزله انه فتنرلوه المنرلة الى لاتنيضى الال . 

والخطاب وان كان لاهل الكتاب فاته عام يتناول جميع الامة تذيرآ فم 
أن يفعلو! نیم ر فعل النصاری فى عيسی والہود فى العزیر کج قال تعالى : 
( آل يان للذين آمنو! أن تخشع قاو ہم لذ کر الله وما تل من الحق ولا یکووا 
كالذين أوتوا الكتاب من قبل فطال عليمم الامد فقست قاوهم وكثر 
منم فاسقون ) وف الصحیح عن ابن عباس رضی اه عنہما فی قوله تعالى : 
(وقالوا لا تڏرن لتک ولا تذرن ودا ولاسواعا ولا يون ويعوقوفرأ) 
صارت الاو ثان الى فى قوم نوح فى العرب بعد » آما ود فكابت لكلب بدومة 
الجندل وآماسواع فکانت لہذیل » وآما یون فکانت مراد » ثم لى غطيف 
با جرف عند سبا » وما يعوق فكانت لممدان › وآما زسر فکانت لمیر لال ذی 
الکلاع . (حذہ) آسماء رجال صالمین فی قوم توح » فلبا هلکوا آوسی الشہطان 


(144) 


ال قومیم أن انصبو! ال مجالسہم الى کان وا لسون الما أنصابا و موا امام 

ففعاو! ولم تعد حتی اذ ذا هلك أوكك ونس العلل عبدت . 

قال اہی جر بر رجه انه حدٹنا أن حید قال حدثتا مہران عن سفیان عن 
موسی بن مد بن قیس آن خوت ویعوق وتسرا کابو! قوما صالین من بنی آدم 
وکن مم آتباع بقتدون بہم فلا ماتوا قال آعحابہم : لو صوربا صورمم کان 
أشوف لنا الى العبادة فصوروم فلما ماقو TS‏ ایہم ابلس فقال 
انما كاو يعبدونهم ومهم يسقون المطر فعبدوم » اتهى ر 

لان ر اتی زي شم عات الاما ابرم ما فصار هو معبودم 
فی الحقیقةک قال تعالی ( ال آعہد الیک یابی آدم أن لا تعبدو! الشرطان إنه لک 
عدو مین » وأ ك ولقد أضل منک جبلا کثیرآً 
أف تكوبو! تعقلون ) وهذا يفيدٍ الحذر من الغلو ووساثل الشرك وأن كان 
القصد سا حسنا فان الشيطان دحل أولئك ف الشرك من باب الغو فى الصالحين 
والافراط ف عبتهم ا قد وقع مل ذلك فى هذه الامة أظر لم الخلو والبدع 
lm‏ أعظم من ذلك من عباتم حم 
من دون الله »> وف رواية نم قالو! ما عظم ولوا هؤلاء إل وم برجون 
شفاعتهم عند اله أى برجون شفاعة أولئك الصالمين الذين صوروا تلك 
الأصنام على صودمم وسموها بامائہم ومن هنا بعل أن اتخاذ الشفعاء ورجاء 
شفاعتہم بطلبما منهم شرك باته قال آبن القے رجه الته وما زال الشيطان وى 
ل عاد ایرد ورای آن ینا والتکوف لپا می عب ة أهل القبور من الانبياء 
والصالين وأن الدعاء عندها مستجاب ا الدعاء ہا 
والاقسام علیاته ہا فان شأنانته أعظم منأن يقم عليه آو يسال بأحدمن خلقه. 

فاذا تقرر ذلك عند نقلېم متسه إلى دعاته وعبادته وسؤاله الشغاعة من 
دون اه واتخاذ قبره وثناً تعلق عليه القنادیل والستور ویطاف به ویستل ویقبل 
وج اله ویذج عتدہ › فاذا تقرر هذا عندھر تقلہم منه‌الی دعاء التاس الى عبادته 
واتضاذه عيدآ ومنسكا ورأوا أن ذلك أفح م ف دنیاهم وآخراهم وکل هذا 


(140) 


عا قد علي بالاصطرار من دين الاسلام أنه مضاد لا عت اله به رسوا بے 
من ترد التو حید وأن لا يعبد إلا أله 

ماذا تقرر دلت عندمم شب نهان ان س ہی عن ذلك فقد تقص أمل 
اا ادان ي عن ا ۽ ورعي أنه لا حرمة هم ولا فدر » وعصب 
المشرکوں و SS‏ ا و دکر الہ وحدہ اتمأزت فلوں 
ادبن لا يؤمنون بالآخرة » ودا دكر الذي س دونه ادا هم يستبشرون) 
وسری ذلك فی شو س کثیر س الجہال والطغام وکتیر عن بتتسب الى 
والدن حتى عادو! أهل التوحيد بالعطام وشروا! التاس عنم ووالرا 
أهل ألترك وعطمو مم ورعموا ا نہم أولياء اتو تصار دنه ورسوله » ویأی اله 
ذلك (وما کانوا أولیاءه ان الا إلا المتقون ) › اتہی کلام ای افم 
رجه ابه تعالی . 

قادا عرفت ما تقدم من ان سبب کفر بتی آدم وترکہم دينېم هو العو فی 
الصالحين لاا بزعمه هذا الضال تين لك أن حال مسرك الجاهلية منطبق عل 
حال هؤلاء المسركين فى هذه الاز مان والواقح شاهد بذلك کا ذکر ه ان اقم 
رجه ته تعالى . 

تم قال العراق : اذا تصققت هذا اتضح لك أن حال مسر ال جاهلة لايطق 
بوجه من ألوجوه على المسلمين المتوسلين إلى اله بالا ياء الصالين . 

فأقول قد تقدم جواب هذا 

( وقوله ) فأولئك اتخذوا الاصنام آطمة والإله معناه المستحق للعبادة فم 
أعتقدوا استحقاق الاصتام للعبادة ء واعتقدو! ولا نبا تضر وتنقح فعبدوها , 

قأقول : أن أولئك اتغذوا الاصنام واللائك والاياء والاولاء 
والصالحين آلمة يعبدونما من دون أله » والإله معتاه إلذى تألمه القاوب بالجة 
والخضوع والحخوف والرجاء » وتوايع ذلك من الرغبة والرهية واتوكل 
والاستغائة والدعاء والذبج والستر والسجود وجيح نوع العبادة الباطة 
والطاهرة › فہو إله ععنی مألوه آى معيود » وع أ أهل اللغة أن هذا معنى الال 


قال 1 الجوهرى أله بالفتحالاهة أى عبد عبادة > قال : : ومنه قو لا انه وأصله الاه 
عل فعال مع مفعو ل لا نه مألوه ععی معو دکقو لتا مام فعال ععی مفعول 
انه متم به . قال : والتألنه التعبيد ء والتاله التسك ك والتعبد , قال رومة : 

سحن واسترجعن من تآله + اہی . وقال فى القاموس : أله » إلمة » وألوهة 
عد عبادة ومنه لفظ الجلالة و اختاف فه عا لی عشر ن قو لا بعى فى لفط الالال , 
قال : وأصله إله عحى مألوه > وکل ما اتخذ مود اله عند متخذه . قال : 
والثأله السك والتعبد > اتی . وحيع العلماء من المفسرين وترأح الحديت 
والفقه وذیر دهم يفسمرون الاله باه المعبود › مادا كان‌هذا هو معنى الاله ق اللعة 
وال لسر ع فهو المستحق للع بأد المتقدم ذكر هأ دون من سواه » هن کک 
ا لخب ابته ققد اترا شرك دلاك الغير فى عبادة أله ٠‏ وأمأكون المسركين أعتقدوا 

ان اک کن کے کے ا ا اروا آله هو الناقح الضار > 
وأنه المستحق للعبادة »> ولكمم ما أرادو! ممن عبدوه الا الجاه وألشفاعة 
ولیعر بوهم الى انه زل کا هو قول السرکین فى هذه الازمان سوأء سواه . 
وقد قال کا د اترک سنن مس کان قیلک حذو الفذة بالقذة حتیلو کان فہم من 
أنى أمه علابة لكان فى هذه الامة س يفعله » وقى لفط د حى | لو دحلو ا جر 
ضب لدخلتموه » قالوا يارسول الته : الهو د والنصاری ؟ قال د د شن > 

( وقوله ) فاعتقاده, هذا وعبادتېم اياها آوقعتہم فى السرك ء فلا إ آقبمت 
علییم ! إلحجة انبا لا ماک شیا ولاشرا ر قالوا ما تعبد هم الا ليقر بوا 
ال اته ذلى). 

فأقول ا آقام انه عليم ا-لحجة باق رارهم أن الله هه و اجى اميت المدر 
یع الاورنء أن ته هو النافح | الضار ء ورن آ متهم لا ملك هم شعاً 
ولاضرآء ولا حاة»ء ولا نشورا واعترفوا بذلاك ء قال ته تعالی (أفلا تتقون) 
أى تتقون الشر لك ف العبادة » فان الفاعل مذه الاشياء هو الذى يستحق العبادة 
دون مس سواه » فقول الكقار ( ما نعبدهر الا ليقر بوا الى الله رلنڼی )کقول 
مشرکى هذه الازمان استا نعيد الا الله ولكن ماقصدا بزيارة قټورهم 


f1 ari 


اصطفام واجتبام ٤‏ 
وقوله : قكف يجوز للوهاية أن تحعل المؤمتيں الموحدين مثل أولك 
المشركين , 


فأفول : ما جعلت الوهابة المومنين الو حدبن مثل المشركين » ونما جعلف 
من فعل فعل المشركين مشركا لكونه حذا حذو أولئك ف صرق خالص حن 
انه تعاى » ويذعم آه ما راد إلا الاه وألشقاعة مهم لانم مقربون عند اله . 

( وقوله )اذ لا شك آن المشركين انما كفروا بسبب عبادتيم تماثل الاساء 
والملالكة والاولياء الى صوروها على صود مم . وسجدوا ها وذعوا› وسيب 
أعتقادمم فى املائ والا اء والاولياء آم آ هة مع أله يضرون وينفعون 
نوات 

فقول : وهؤلاء المشركون فى هته الازمان انما كفرو! يسيب غلوم فى 
الاتياء والاولياء والصالين » والعكو ف على قبورم › واستغاشیم ہم » 
والالتجاء اليم » ودعائم » والذج لحم . والنذر طم » الى غير ذلك من أنواع 
العبادة الى كانوا يفعلو نها فى هذه ألازمان عتد ضرائح ألاولباء والصالين ء فان 
من صرف من هذه العبادة شیا لیر اله کان مش ر » وأن اعتقد أن من يدعره 
وپستعیت به » ویرجوه » ویذج له »> ویلجاً اليه » وبعلق آماله به »> لا بضر 
ولا ينفح وآنه ليس إ لما » ولا يستحق العبادة . 

وقوله : ولذلك احتج انته تعالى على إبطال قوم وضرب ألامثال للردعل 
معتقدمم ى كثير من الآيات بأن الاله المستجق للعبادة بحب أن يكون قادرا 
على كشف الضر وايصال النفع لمن عبده » وبأن ما عجدوه من جلة الحدثات 
المافة للربوبة . 

(فأقول وهذا هو الحق) ولکنه م مکو نه منافاً لار ہو ية فهو مناى للألوهة 
فكيف اذا عرفت أن هذا متاف للر بو ية لى شىء صرفك عن كونه منافا 
لتوحيد الالهية لانتو حيد الر بو بة هو الاقرأر والاعتراف بأن اله هوا الق 


ارارق ء انحى المميت »المد ليح الأمور » وأه النافع الضار » ونه ربكل 
و ¿ وآه المتقرد بالايجاد والاعدام الى غير ذلك من أفعال الرب . 
وأما توحيد الإلهية فهو إن بوحد العبد ر به بأفعاله الصادرة منه كالدعاء › 
والحوف والرجاء ع والحب والتعظم ء والاستغانة والاستعاذة والاستعاة › 
والتوکل والذعح > والنذر والرغبة ء والرهبة والخضوع » والخشوع والالتجاء > 
وغير ذلك من آنواع العبادة الى صرفما المشركون الأولون والآخرون 
غير أله . 

روآما قول ) : وأما المستخيت والمتوسل فمو براء من هذه العبادة 
وهذا الاعتقاد . 

اقول : المستغيت والمتوسل على لغة هؤلاء المشركين ليس هو بيآ من 
هذه ألعبادة و هنا الاعتقاد لان الاستغاثة هى طلب الخوت وهو ازالة الشدة 
الاستنصار طلب النصر » والاستعانة طلب العون » قاله شيخ الاسلام ابن تيمية 
ومن المعلوم بالضرورة آن انت تعالی هو الذى زيل الشدأت » ويخرت اللهفات 
ويفرج الكربات »> فن زعم أن الاستغائة ليست من العبادأات فهو مكار 
للات › مباهت فى الضروريات . وف الدعاء المشہور عن النى بزل آنه قال 
فى دعائه د الهم ست المستعان > وبك المستغات » والك المشتک » الحديث . 
ودعاء مسين باغات المستخیٹین »> وقد قال تعالی ( إذ تستخیثون ر بكر فاستجاب 
لک) فعدم ادعا لما فى جلة العيادة هو التحكم والمكارة من غر دلیل عقل »› 
ولا ص شرعی . 

وقوله : اذ الآیات الى استدلت ما الوهاية انما نزلت جيعاً فى الكقار 
الدين عدوا غير أله »> وأن قصدوا بعبادتہم ذلك الغير التقرب اليه تعالى »> وف 
الذبن اعتقدو! أن مح اه الما آحر »> وآن له ولد وزوجة » تعالی ابه عما قول 
الظالمون علو آً كيرا . 

( فقول ) قد تقدم الج واب عن هذا وأن العبرة بعموم اللفظ لاخصوص 
اليب . 


ETT 


(وقوله ) وليس فى الآيات النازلة فى الكفار دلالة على كون الاستثاة 
بنى أو ولل مع الإعان بالله بعالل هی عبادة لير الله , 

(فأقول ) بل فيا الدلاله الواصحة على أن من صرف لخر اله شيا من المبانة 
اتی لا يستحقہا إلا لته فہو مشرك » مان صر فبا لغیر الته مناف للاعان ناته نمالل 

فصا 
س 

ثم فال العراق : قالت الوهاية أن الاستغاثة من نوع الدعاء » وقد ورد 
الحديت أن الدعاء هو العبادة » فالذى يستخيث بى أو ول فمو انما بعبده تلك 
الاستعالة وحیت أن العبادة لا تصلح ألا لته وحده ٤‏ وأن عبادة غبره شرك 
کان الستغیتث به مشر کا , 

ثم قال : فا جواب على هذا أن ضمير فصل انما بفيد قصر المسند على السد 
اله وكذا نعريف الب رکا ذكره صاحب المفتاح وعله امور > فقولا الله هر 
الرزاق متلا معتاه لا رازق سواه وعلى هذا فقوله عليه الصلاة والسلام د العاء 
هو العبادة » دال على أن العبادة مقصورة على الدعاء فيكون المراد من الحديت 
أن العبادة لیست غير الدعاء ویؤیده قوله تعالی ( قل مایعبۇ بک رب لولا دعاؤ؟ 
فق دکذبتم ) آى مايصنع بک لو لا عبادتک فان شرف الانسان بعبادته » وکرامته 
ععرفته وطاعته والا فلا فضل له على الام » والمحج والصلاة والزكاة والصيام 
والشبادة كلا دعاء وكذلك التلاوة والاذ كار والطاعة فاضصرت العبادة فى 
الدعاء اذا تقرر هذا فلا حجة فى الحديت اذ على تقدر كون الاستغائة من 
نوع الدعاء كا قالته الوهايية لا يارم أن تكون عبادة لا أن الدعاء قد لا يكون 
عبادة کا هو ظاهر . آل آخر کلامھ ۔ 

والجواب أن قول : الاستغاثة ى‌طلب‌الغوت وهو ازألة الشدة كالاستنصار 
طلب النصر والاستعابة طلب العو نک| تقدم ذكره عن شيح الاسلام ره اله 
وقال غيره : الفرق بن الاستغاتة والدعاء أن الاستغالة لاتكون إلامن 
الكروب والدعاء آعم من الاستغالة لانه يكون من المكروب وغير المكروب 


3 


1 
A 
4 
1 


ف 
4 

ل 
و 


فمف الدعاء على الاستغاثة من عط العام على الخاص فينهما عموم وخصوص 
مطلق يحتمعان فى مادة وينفر د الدعاء عہا فى مادة فكل استغاثة دعاء و ليس كل 
دعاء استغاثة فاذا تبين لاك أن سما عموما وحصوصاً مطلقاً ون كل استغاثة 
دعاء وقد علبت أن الدعاء هو العبادة بنص رسو ل الله بلق فاعلم أن الدعاء توعان 
دعاء عبادة ودعاه مسثلة > وراد به فی القرآن عدا ا2 وجا ارچ »> وراد نه 
مموعمما فدعاء المسثلة هو طلب ما فع الد اعی من حلب فع ا و کشصا ضر 
ومذا نكر اله على من يدعو أحدآ من دونه عن لا ملك ضرآً ولا شعاً › 
کقوله تعالی ( فل أنعدون من دون الله ما لاعلك لک ضرا ولاشعاً وألته هو 
السميع ا لحم ) وقوله ( فل ندعو من دون الله ما لا يىفعتا ولا يضرا ورد عل 
أعقابنا بعد اذ هدابا انه ) الآيات . وقال ( ولا تدع من دون اته ما لا ينفعك 
ولا بضرك فاں فعات فابت ادا س الطالمین ) . قال شح الإسلام رحمه أله : 
فكل دعاء عبادة مستلزم لدعاء ES‏ ب 
قال اله تعالی ( ادعوا ربک تضرعا وخفة ابه لاع | لمعتدس ) وقال على 
(قل ارات أن اک عذاب ته أو آندک الساعة غير اته تدعورى ا نکتتم 
صادقین ؟ + بل آیاه تدعون فښکشف ما تدعون اله ان شاء اله 
ماتشركون ) وقال تعالى ( وأن المساجد لته فلا تدعو! مع آلته آحدآ ) وفال نعالی 
(له دعوة الحق ) الآية . وأمتال هذا فى القرآن فى دعاء المسألة أ كت من أن 
حصر » وهو يتضمن دعاء العبادة لان السائل أخاص سؤاله ته وذلك من أمضل 
العبادات »> وكذلك الذا كر ته والتالى لكتايه ونحوه طالب من الته فى المعتى 
نبكون داعا علدا , قبين بهذا من فول شيم الإسلام أن دعاء العبادة مستازم 
لدعاء المسألة ج أن دعاء المسألة متضمن لدعاء العبادة . 

SS 
عى أن لا أ کون بدعاء ری شقیا » فلا أعتزهم ومایعبدون من دون اه ) الا‎ 
شا لتا من نرام لبا ان قول( وانکو ری سی آلا[ کرن پیا‎ 
ر شقیا ) کقول زکریا (دب انى وهن العط مى واشتعل الرأس شيا‎ 


f oN 


ول أ کن دعاك رب سقیاً ) وقد اس انه تعالی به فی مواضع م نکتاه کفرل 
(ادعوا ربك تضرعاوخفة) الى قوله (وادعوہ خوفا وطمعا أن رحة اہ قریں 
من امحستين) وهذا هو دعاء المسأله المتضمن للعبادة قان الداعى برغب الى المدعر 
وعخضع له وتلل » وصابط هذا أن کل آم ترعه الته لعبادہ وأمم 4 فل 
نه عبادة فاذا صرف من تلك العبادة شيا لعي اته فو مشرك مصادم لمابعث ا 
به رسوله من قوله ( قل انه أعېد خلصاً له دیی ) 

قاذا ثیت أن الاستغائة من آنواع الدعاء ون کل استغائة دعاء ولیں کل 
دعاء استغاثة وتقرر أن الدعاء نوعاندعاء مسألة ودعاء عبادة وأ ن كل دعاء عادة 
مستارم لدعاء المسألة » وكل دعاء مسألة متضمن لدعاء العبادة » تين لك أن 
الاستغائة من أنواع العبادة » وكيف لا تكون من أنواع العيادة وقد قال تعالى 
( إذ تستغیٹون ر بک فاستجاب لک ) وقوله بز ف الدعاء المشپور « الہم أت 
المستعان وبك الستغات والىك المشتك > الحديت وقول المسلبين ياعات 
المستغيثين فان لم يكن هذا من العبادة فلا ندرى ما العبادة » ولا ما دعاء المساألة 
المتضمن لدعاء العبادة ء وقد قال شیح الالام رحه اله : العبادة ام جامم 
لكل ما عحبه اله وءرضاه من الاقوال والاعال الظاهرة والاطنة فاذا د هذا 
واتضح فقول هذا الملحد أو ضمير الفصل أا يفد قصر المسند على المسندعله 
وكذا تعريقف اللي رک ذكره صاحب المفتاح وعليه الور فقولنا : الله هو 
الرازق مثلا معناه لا رازق ال سواه » فقال لهذا ال لحد نعم إذا كان المحصر 
أو القصر حقبقياً قانه من المعلوم إذا قلنا أيته هو الرزاق فعناه حقيقة لا رارق 
سواه ء وعلى هذا فقوله عليه السلام « ألدعاء هو العبادة » دال على أن العبادة 
مقصورة على الدعاء فيكون المراد من ألحديت أن العبادة ليستغير الدعاء اخ, 

( فنقول ) ليس الاس کا توعمت واا المعصر والقصر فى هذا الحديت 
الدعای کا يستفاد من ضمير الفصل المقحم بين المبتدإ والخير والحصر وان كن 
ادعاتيا فهو يدل على أن الدعاء هو معظم العبادة وعخما وخالصما وآجاما وأثرفا 
ومثل هذا الحديث الحديتالذى روأه أو داود قسنته والامام أحد ف المسند من 


١س‏ ا 


ا 
Era‏ 


حدیت بی بکرة أن رسول الته یړ قال د بنزل باس من آمتی غائط يسموه 
E Sy‏ 
الباجرين » وف روأية المسلین _ فاذا کان فی آخر الرمان جاء نو قتطوراء 
عراض الوجوه صغار الاٴعین حتی ينزلوا على شط الہر ففترق أهلہا ثلآت 
ر ق فرقة بأخذون آذباب القر والربة وهلكوا » وفرفة يأخذون لا شسهم 
وکفرواء وفرقة ععلون ذرارہہم خلف‌ظہوره يقاتلونہم وأو لثك م الشہداء» 
فأخبر فى هذا الحديت أن آولئك م الشمداء ونم خصوصون بالشمادة دون 
سائ الشہدأ ءا يستفاد من املة الاسعية المحرفة الطرفیں ومن ضمير الفصل 
الحم بن البتد[ والثر » والحصر وإن كان ادعائياً فهو يدل على شرف الصنف 
وفضاته › آتهی . 

وكذلك قوله تعالى فى المنافقين ( م الحدو فاحترم ) فهذايدل على شدة 
عداوتهم من بين ساثر الكفار لا على أنه لا عدو سوام وكذلك قوله ( أولئك 
م الكاذبون _ آولئك م الطالمون ) وها بين سحمد لته لاخفاء به » مع أنه ورد 
فى حديت خر « الدعاء خ العبادة » من حديث أفس » مع أن الحصر أو القصر 
فى قوله بإ « الدعاء هو العبادة > قال بعض سراح الحديث أن حصر أحد 
الجرئیں فی الآخر بفیدان الدعاء لہا وخااصہا وركنہا الاعطم وعحدیت انس 
« لدعاء مح العبادة » يظر معن القصر فى حديث ألنعان المتقدم فاندفح ا 
عما دكره العراق . 

(وأماقوله ) أذا تقرر هذا فلا حجة فى الحديث إذ على تقد كون 
الاستغائة من نوع الدعاء كا قالته الوهاية لا يلرم أن تكون عبادة لما أن الدعاء 
قد لا يكون عبادة ا هو الطاهر . 

( فا لجواب ) أا قد ينا فما تقدم ما بيبطل دعواه الكاذبة الحاطثة وينا أن 
العبادة ليست منحصرة فى الدعاء بل الدعاء من أبواع العبادة والعبادة اسم جامح 
لكل ما به ألته وبرضاه من الاقوال والافعال الظاهر ة والباطنة فالدعاء هو 
اباد بنص رسول ات لر والاستغاثة من آخص أنواع العبادة وأشرفا 


(re) 


7 ک2 د و‎ E e: 
اذ ھی دعاء مسال تح تله لای الي له صدا ج ا ما در اھ فالدعاء ادى‎ 


سے م 


جاء فی فوله ز بوم ب عو میس ر ر E‏ ترله ا الاععاو !دعا أأرسول 
بین ککدعاء بعطہ & بصا ا ا سمسرك ه دات L2‏ هسر می انرا نجرد عن معى 
العادة ا ذ الدعاء كو به فى اللاصل ععى النداء رالطلب عا لا ية فه کا ال 


الراب الٰدعاء والندا۔ وأحد ن ی اع کل ل م والدعاء لا کار 
يتجرد فلا بدخل فی دعا العباة المسارم لعا السالة که بدخل فی دا 
المسآلة E‏ ر ا ل حل ا 1 آی الدس م کال باط 


آو اليرر أو ار لذن 4 مرف م وا اک ا ثا با y‏ بشو 
مطلق تیا کن ن عادد یاد ل e‏ ف مسنی اسأدة روم رتل 3 ساس م 


و هلد الرضاعة ا ترو ح صاےا ول a‏ ا 


ب 


E 


( وأما فوله )۶ ولا بقأل اطلت مر عرہ نای دی فیذا مرجع دان ر 
طلب من غير أيه جب مشه أو دقع مر ہ پکوں داءآ E‏ سالا مه » رند 
ذکر الرازی تحت قوله نا ( وڈ تدع من درن ايت ہا لا دمعت ولا يضر 
مان فعلت فاك اذا می الطائیں ) ما بمتصی أن الر !د بالدعاء فى هذه الاب طا 
المنفعة وألمضرة ونصه هكذا ھی راشتغات بطل المفعة وألضرة من غير أله 
فت من الطالين 3 خر کاامه E‏ صاع أله لی واما الاسنغاة 
بالقوة والتاثير أ أو ف الامدن المعنوبة م السداند كالرض وخوف انعر 
والضيق والفقر وطلب الررى وڪوه ھن خھانص اله آلا طالب فأ غیرد . 
اتی . فالطلب سوال والسۇال فی معبى الدعاء . 


قال العراق التوسل وأدلة جوازه قبل الخرض فى المطلب نين لك أن 
المراد من الاستغائة بالانيياء والصالحين والتوسل مم هو آنهم أسباب ووسالل 
لتيل المقصود وأن اه تعالى هو الفاعل كرامة م لا أنبم هم الفاعلون »کا هر 


ب که“ ؛ 1 سے , = وة هة 8 

لتقد احق ف ر إلافال فاي الكل بعل ۴مس ف اف لم د ال 
LA Es ES SS A a ,‏ . 
ئی والس کان س لب عادی سان ا ۸ تعا الع e‏ 

ل ا غو اف کو د 
والو ات : ہن نورل وکل اسا م لش E E E‏ ہی 
E ri ARC‏ س MM IP‏ 
علما الحوات كول تال شیج الالام س کسه ره الله دای لو ات وسال 
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بالعخص واو حه به والسۇال د فه احال واسراك غلط سه د ل إعہم 


۹ E IEE 
ود أا حابة ن راد و اأتسيب بد ا به دأ عا و اشا ا أو لون دای‎ 


عا له مطعاً امه مهتداا كه فون القسدب إما عحة السائل له واباعه له > 
e ٤ 2 OT 5 ۴‏ 
راما بدعاء الوسله وتفاعته وراد نه ألاضام ند والرعلل ١اا‏ فلا رل 


التوشل لا نی منه ر و ىة س الائ یل رلت و محرد لاقام به ع 
ات فهذ! آلثان هدږ هر الدی کر که انید اتد وکل ذلك افص الم آل التیء ود راد 


1 


4 العى الأول و شور الات وه لک 


الاقام ودا ہیں تت هذا ماعل أ 
وعرهم أن طلب مند ألدعاء وأ 

ردعاته وشفاعته . وهذا ا دور ښه . ال فذڌا مو ااسروع کا ی ديت 
انلاتة الدين ووا إلى النار و 
اه بصا الاعمال لان الا 


EE, ل م‎ 
wmPE 


ا 
لا E‏ والتو حه به فى أسعةمة 


لالات ویزیدم من فصله ; وقال ر 2 اد :ود استجب ك وکو اء تت 
سبادته . وفعل ١ا‏ مر به من لمل الصا وسواله والعرع يه شن عع 
دعاء الأولياء والصاس سيا لتيل المعصو د كأن بعلب مر 
يدعو الله له لکو به مطعاً مه عا له . دش له عند انه بدعاء ايله له قه ا حى 
فقد كان الصحابة رضى اله عنم جو سلون ای الآ سجاه ترسو له دعو الله هم 
ک قال عمر بن امل لأب رصی ره عه : ,أ ا کا ادا جد بنا ول الكت 
بنبينا فقسقينا » و انا تو سلاك بحم دنا | فاسقتاء فاستسقوا به ک کانوا ي تسقون 


{Yo 


و 


و صرف تالور سح الل ب i‏ ا ا 
إ شا رالد وات و ئ اپ is‏ ا م ا لاستشفاع 
1ii =‏ 


ا 


Esla AN 1‏ ےم از ا 
ہم وطلب الم واج م ال لاج فی المہات رالا ات لکت ال کر بات واغاب 


سے لات ن y‏ 


A 1 E RAR 4‏ ا 
ليوأت . ومعاغاة وی ادات ب مور أل ی صر تا 


ارون أخی فاط الارض واس وات ۲ن عرف من شن الانواع شا 
ایر الہ کان مشرک وسیای الكلام حى دال لاسا 
قوله ) إنپم سات ور.. اتل لار امقصرد وإ الت نمالى هو الفاعل 

انی آخر 
فأفول : وهذا هو وول الجاعلية الكفار فاليم ماعبدوا الاياء > والارلاء 
رالے الین إلا لکوم م آمب با ووساتل ليل المقصود وال فيم يعتقدون أن أله 
آن أنه هو اخالق للاشاءء 


: 


شو التافع الضار وأنه افر د بالاحاد والاعدام . وان 
وآن الله هو رب کل تیء وملک ۲ ولا يعتقدون آن فم | کک 
دون الله من الایاء . ٠‏ > والصالن ولاک ارک أت فی خلق 
السموات والارض > أو استقلو! بثىء من N‏ 
ألو ساط ب o‏ 
بل هذا دن عاد آلا وان ٠‏ وقان شح ألاسلام : اخامسر آن يقال حن لانازع 
فی اثبات ما أنبته الله من الأرافي sS‏ إلذى جعل الاستعاة 
بالخلوق › ودعا۔ه سیا ی امور الى لا يقدر لبا زلا اہ . ومن الذی قال 
انك اذ ا من البشر کان أو غیرہ کان ذلك سیا ف 
حصول الرزف والنصر وامدى وغير ذلك ما لا يقدرعليه إلا أله » ومن الذى 
شرع ذلك وآس به » ومن الذى فعل ذلك من الانبياء والصحاءة والتابعين فم 


بت 


من قامت به ! ج 
ار سل واللانک من انل على ان , 
والمقامات مأ لير ی ا م تا صو من أقضل 
والكرامات بخلق من المين ”رة اتی فینح فیا فیکوں طیرا بائن ا 
ویریء الا کد وا برص و کی الو ی باذن اریہ دینبم من الیب ما یاکاون 
وما بدخرون وقد انکر این تسای عا لی من قصده ودعاه فی ساجاته وملماته وأخبر 
أن فاعل ذلك كاف به » ضال بعبادة غ ده > قال تعال ( ولا یاس آن یزو 


اللائ را والبیين أرباباً أياس؟ بالكفر بعد إذ إن تم مسلنون ا 
وون اعون . وقال تال وین یدو گی سد ا دالار ات م 


2 
U 
َ 
٤ 
1 
tk 
ر‎ 
bu 
س‎ 
h 
2 
e 
س‎ 
hb 
u 
@- 
م‎ 
ج‎ 
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ا ال 
یں عادی خلق الله 0 


س 


کو کر دیات 
قالجواب أن قال : :ها رل دن 


ابع والا غو اء ولت هو 
اة . يال ج الاسام ٠‏ رملا هم الاقتراية الي 
السنة وإخراعة = 


أ لا بالسیتب م ڪا واھ ب اة قاين 
کک ر 3 ا ف OE ٣‏ يکونا 
الاب الطاهرة > ا 5È‏ 

ا ا ا باد لیر . ولا اعصل لتو 
کد اا ا ی سه ولاف الا ول الطاعات عدم 
e‏ صلا ا 


تا 


1 


حصا لسر للحا و سه ٤‏ ا خر 
وا ب ولا العأصی سلتا ألعقاب . وا 8 . 
ر | ت کل ح اد کچ صك ر e‏ اہ حر 
4 دة لو حدة بصدر عنبا 2 5 : 2 
ا ا لار آحدھما متعاو الاخ ت 5 a E‏ ءولکن لاجا 
درل j‏ ر ج : 


1 س ! lle zl}‏ 
a.‏ أقبرأن ا رها باحر که حدهو! أمأرة و 
ماجرت به إلعادة سس ارال ب 


کر ا اس 
SHO‏ دآ 
ا ی الع × عاد کن ا حر موحود ۰ 
1 مچ أ دا و جد حب : سر ب 
کک خا ضا : ا ٤‏ ل هلا أا من ` 
لس صا ب . 
3 


إلافترا i‏ العادية . 


3 ِء مت م لا زى ف املو 
وقال أيضاً بعد كلام سبق : وگذتك i ٤ E‏ 
إن ان قعل عرد ھا لا ا 
آسبابا ا وقوی وطائع » ویقولون EP‏ ا الک 
قرف بين القادر ر والعاجز . ون آثبت قدرة وال ما ەر ل 
فى ين أ 
تثدت فر قا محة را ا ا افع 
e‏ إن لا اختعماص له بانشدرة : ن a‏ 
ذلك می صماته . فان لم بكن للقدرة ہر 
حائه وعلبه وارادته وکر من 


الارن فلا فر ی بن اأقدرة وع وا وکذلكت قول س غاا رة مو ةف 
فة اأفعل Fala], E‏ ر a‏ إلةاجي د 4 ی و ته + فاه انت تارا 


ون 

دون خلت الرت لزم آں بکون تعن اراد 2 ا ای ۲ وان جعل 
رای اة علق ألرب فلا فرى ن الاصل وآأھ بف ۽ وأما أ عة الستة و هود م 
ولون ما دل عاسه ۾ الترع رالعقلی ء قال نعاألی ٤ز‏ ` ق اہ ال س ہمیت 
پانرا به ألاء فأخر نا 4 من کل القرات رال ز وما أل انه من الماء 
ہاء فاا به ,لار مد وتبا ) ر وقال تعالی : ١‏ دی نه اله 


رسمار 


ا 


رصوأه سبل السلام ) وقال تعالى ز يضل, به کنیرآً وېدۍ به کنیرآ ) ومثل 
نا کثی ف الكناب وأأسنة خر اه تال ابه عدت ار ادت الااساأب »> 

بى المقصود مته . 

قال ابن القیم رجه اه تعای : وقالت طاتفة آحری آ کس سن لاء » 

ل الدعاء علامة محر دة تصہا اللہ تعالى سبحا به امارة على قضاء إلاجة می وق 
ب کان ذلك علامة له وأمارة على أ ن حاجته قد ت و کا 
کا ادارا ب غا أسود بارقا فی زمن الغتاء ء فأن ذلك دليل وعلامة عل آنه 
ازا ئ حك الطاعات 2 أن والكفر والمعاص مع العقأب 
هی امأرأات عحضة لوقوع تپا اساب له > وهگادا عندم الكسر 
الاتكان رات ع حرا والازھاق مع القتل لس شیء من 
دلك سيا البتة ء ولا ارتباط NSA a‏ 
العادى لا التأثير السبى » وخالفوا ذلك الحس والعقا وألفطر ة وسار 
طرائف العقلاء »> بل اكوا عام العقلاء وات أن هتا ف) ثاكاً 
غير ما ذکره السائل وهو أن هذا ألمقدور قدر باساب ومن أسبابه الدعاء ق 
فدر جردا عن سيه » ولکن فدر سیه فی أ تی العبد بالسیب وقح المقدور »› 
ومی ما لم أت بالسيب اتتف المقدور وھذا كما قدر ااشبع والرى بالا کل 
والشرب » وقدر الولد NT‏ الزدع بالِذر وقدر خروج فقس 
الحيوان بذعه الى ن قال :وقد رتب اله eas‏ تف الدناوالاخرة 
رحصول الشر فى الدنا والآخرة فى كتابه على الاعمال ترتي تیب لجرا ء على الشرط 


8 2 1 ê E 
والعلول على از رلت اس بد ال سرا دی آلف موصم‎ 


ا ¥ 5 


۰ 3 1 i e 
ئی آحر ما تال ر کے ت ا ایسد سے ا الوك فی فوله‎ 


والسکں سلب عأدلی حأی ا لہ وا حسم لے سد أللحل راع صاش 


” سے 7 ن 
والضلال وآمای ال کرد سرک یی عادة تله عں۔ ہدس ا ہمیه الاو 


لعلو اله عل لته gas‏ س یمات کاله ٤‏ درتت واا به ,3 ماش المعترلة 
والرافصة مع لهت اميه ىمحب رو الله تاي ى الأحرة , ومذهى 

ألاقر ان ق E Yt EE‏ ا E‏ :ل کا چ ال y۷‏ يالى ۰ 

ومرأد رلا لحد ١‏ ی د 

۱ ادل a‏ 1 م أن د 
المقصود E‏ لډ دله ا ص صب سحتب حرم > وان دعاء 

ألاموأت والعاڈیں س الا راء وااس الس را اداه e‏ فا ا بقدر عله 


yi‏ اه شزا واه ایس لسا مر ھی 


فصلل 
وأما قوله فال السبکی والقسطلای فی المواهب الد ة والسمہودی فی تارج 
المدنة وان حجر فى الحوهر المط أن الاستغاته به عليه الصلاه والسلام وره 
من الاياء والصالمس اما هى معت التوسل عاهہم والمستغیت بطب ن 
المستغاب بد أن #عل له لفوت عن هو أعلى منه دامتعا ٠‏ فى الحتيقة هو أله 
تعالی والتی به واسطة بین المستغ وبين الأستغأت به الحقیقق الغو منه 
تعالی اما يكون خاقا وإعادآً والغون من النی نسيبا وكسبا . 


(فالجواب ) أن يقال : وهكذا كان المشركون السابةون الذين بعت أله 
الرسول الم فام کانوا یعلمون آن اه نعالى هو الخال ألو جد وأما الاصنام 
فيقولون آنا أسباب ووسائل عادية من أجل ذلاک کانوا بدعونہم ووستغثوں 
بم ويعيدونهم وهذا هو دآب عبدة الصالحين والقبور فى هذا الزمان 
يدعونېم ويستغيون بهم وينحرون لمم وپنڌرون خم والدعاء والاسغاة 


ERR. 5‏ 
اھا ا ری ا ولس لععل 


e 8‏ ما 1 لقا ا ايب 8 18 
الالام ان ہے ر ہہ ال قی ردہ عل اس ا فی مسال الاہ: ات ورأآه 
کے کا دعل اسای وک 
دل هل ااال لای ا ال ری احد رط إل ةعارد وهی تىم ل اه 


حری الک E‏ عقا ہے و ترت 


بای والیت والاستیا باش کون فا يقدر سه دعل د دل که 
١‏ 
E &‏ 
واحدا ول بکمه حي جد اال بالخه ن س مہ فی اا س وم هه 


دك حت عل اأطالت سه ؛ ا طای ہیں انه لا سه فاا ست به دستعتب الل 
نم حعل الاستعاته نکل میت م ی وصاڂ ساز ت ودل أيه الحا س وحود 
مسا اھ حل الْتوسل به ند موه ف دعاء الله مستعاا به وهذا لا بعرت ف 
له إأخذنهن ألامم لاحقيقة ولا ار رامع دعو Na‏ دات داں المستعات 
هو اسول الأطلوب مته لا المستول نه اتا طھ ی تول الح ة ی انه 
فان وسلا بذاته م ا لا شعاته ورشیاعه فكو ون اترم ےه ند ره 
كذلك وهذا علط اتال اه أدرح السۇالآيضا نى الاستعانة به وهذأ حي 
حائن فی حاته وھو قد سوی فی دلك یں یاه وات 2 [ أضات ق .مط 
الاستغانة لكن أخطا نی ا لسو ے س ألا وأات هدا مأ عله ثا ل ع احد 

س العلماء لكنه ٠ر‏ جود فى بعض كلام اماس متل اأشيح عى الصرصرى 
فى شعره قطعة نه والتح مد س الان له كتا المستختبن ای ل 
فى اليقطة والمنام وهؤلاء ليسوا من العلساء العالميں مدارك الا حكام الدين 
يؤخذ بقوطمم فى ترأئع الاسلام ومعرفة الحلال والحرام وليس همم دليل 
ترعی ولا بقل عن عا مرضی بل عادة جروا عليما وكان بعض اليو خ الذين 
أعرفيم وهم فضل وعل وزهد اذا تول به آم خملا الى الشيح عبد القادر 
خطوات معدودة واستغات به وهڌا پفعله کثیر هن ااناس وهذا طا په من به 


a a ER EA e EN 
من فضلاتہم ہوا وعلمر ای ما کارا عایک ایس دن دیں الالام بل مشا‎ 


لعباد الاصتام ¢ سی 


وقال فى الرالة E‏ 
ھم 2 عاد ته لعج ج E‏ سیر ان ا س ال 
الاسلام من مرف دنه هع أ فايعد أن المت الاسلام 


E‏ آلازمأن غد 2 ضا ەں الا لام لاسا متها الغلو فى 
بعض ألمشاج بل العلو فى على Ml‏ طالب بل الغار ق المسيح عليه السلام 
E‏ ف بی او رحل ماخ سل فيه رعا من الامية مل أن يقول 
ا نشی فنادان نضرق آى ئی ار أرر فی واا ق حسيك وضو هذه 
الاقوال فكل هذأ تر TS‏ تاب وإلا قتل فان اہ 
سبحاه وتعالی أ نما أرسل الرسل وأنرل الكتب لیعبدوه وحده لا شرك له 
ولا يدعى معه إله والدن بدعون مع اته اة أخرى ل مثل المسيح واللائک 
والاصنام ل یکو وا يعتقدون آنا تخلق الخلائق أو تنرل المطر أو تبت 
النبات واا کانوا بعبدونهم أو يعبدون قبورم أو يعبدون صورم يقولون 
انما نعبدم ليقر بوا الى الله زلى ويفولون هولاء شفعاقءا عند أله > فبعث 
اه سبحابه رسله تہى عن أن بدعى أحد سن دوه لادعا عبادة ولا دعاء 
استعانة . انی 
وقال أیضاً من جعل بینه و بین الته وساتط توک علیہم ویدعوهم ویسأهم 
كفر اجاعا قله عنه صاحب الفروع ١‏ وصاحب الانصاف »› وصاحب 
الاقناع وغيدم والمقصود أن شخ الاسلام ره أله جعل الاستغانة بغير أله 
من الشرك الا كبر الخرج من اللة . 
وقال الحافظ تمد بن عېد الحادی رجه ایته فی رده على السبکی فى قول إن 
المبالغة فى تعظيمه - أى الرسول بلي - واجبة أن أريد به المبألخة حب مابراه 
کل آحد تعظہا تی ا » والسجود له » والطواف به » واعتقاد اه 
ا « وات بعطی ونع و وعلك لن استغات به من دون الله الضر واللفع 
وآنه يقضى حواج السائلين »> ويفر جكر بات المكروبين > ونه يشفع فمن 


رشاء ويدخل اجنة مى يصاء » فدعوى المبالغة فى هذا اللعطم مبالعة عى الئرك 
وانسلاخ می ھل ادن ٤‏ ! ھ 

وآما فوله ) فالغرث مته تعالى نما بكرن لقا وااداً وااغون من النى 
ا انما کنن تسیا وکسبا : 

فأفول : ھکذا کات ست کوا الجافاة حذر العل بالتعل كارا بدعون 
الصالين ء وألا اء » والمرسلين طالبين مهم التفاعة عند رب الفالين ج قال 
نعالی ( و عبدون س دون أنه مالا إصر م ولا بتفعمم ویقولون هو لا شفعاؤء 
عند الله ) » وقال نعالى :ر ما بده إلا ىقر بو ا الى ته ذأر ) على آن القرل 
بن اساد العو أ ابت بعال اساد حقق اعتار اخلى وا اا عاد 
والصالحین استاد عازی باعتبار التسبت والکست دمی امعان . باد مر 


لاول ۲آ اكان مناط الاسناد ا اعتار الان e‏ 


وجوه( أ و 
e‏ ب کون اساد آفعال العباد ہا إلى انت ا 
حقيقیا› فا أعتقاد آهل الساة وأحاعة آن Ma‏ هو اه الى . 


أن بتصف لته تعال حقيقة ألاعان »> ولص اة ء وأ رك . وأنص 
لمح » والجهاد » وصلة الرح . وخير دللك من الاعبال الحسنة . وكذلان 
يتصف حقيقة بالاعمال السيتة من االكفر » والسرك . والفسق > والفجور > 
وأارا » والكذب والسرقة . والعقوق » وفتل الفس » وآ كل ألربا وغيرهاء 
فاه تعالى هو الاق جيم الأافعال حسنها وسشا » والترام هذا فعل من لاعقل 
له ولا دين » فانه يستلزم اتصاف اه تعالى بالنقاأص وصفات الحدوت »> 
واجتاع الأوصاف التضادة » بل المتناقضة ٠‏ 
وقد قال شيح الإسلام تق الدين أبن نمية قدس الته روحه ويور 
ضرعحه » فى كتاب الاستغاتة فى الرد على أن اللكرى لما استدل بقوله نعالى : 
(ومارمیت إذ رمیت ولکن اته ری ) على مالفقه من أصالله وماموه به 
من أ باطيله وأساجیله 


(1) 


ا رھن قال انه 


e‏ 3 سیگ 

زو ملمي مه ٤‏ وسوا۔ کات ہے أن موی 
ما ضراب بعص أه بحر ولا ج ا اه صل م ھان أن وأ مارکې 
8 السسنة وانکن اه کت ٤‏ ولا ل ى اسح ی ارشع ل یژد ارتفع ٤‏ 
ولا قال e‏ ابرا بل اسه ركب : وأمتال حا , والفعل 


الختص بانخاوق لا ضاف الى ايه الا عى بان أن أته خلقه وجعل صاحه 
فاعلا كقول اليل عله السلام ا مةب الصلاة ومن درنی ) وک 
قال رر با واجعلنا مسامین لای وس ذ EG‏ ) وفال نعالی (وجمانام 
آم يدعون الى انار ) ولا قال أن ات بق "ملاة ءي 


قد أس» وقال تعالی ان ألانسان خاق هلو عا أدأ مسة اتر جروعاء واذامسه 


بلع 2 لار > واا 


ت 


ار ر منوعا) ولا بوص اه بلع والجرع . وحاح الام أن ات لابومف 
ملو قاټه . وهذه ہی أدلة السلف وأهل. اأسنة ع ان کلام ته ازم لوقا ۾ 
قالو! : لاله سبحاه لايوصف ما ا فی عبر › فادا خلت فی یره حرگه › 
أو طعا » أو راء أو و أد راض لم بوصف بأ هو التحرك أ 


لاام LL‏ آسود . وأذا خلق فى خيره معا , أو بصراء 
أو حياة » أو قدرة لم بوصف بذللف . وادا لق فی غیرہ کاا ہا لم بو صف باه 
هو المتكلم به » بعيرون عن ذلاك بن اصفة أد! قامت مسل عاد حكها على ذلك 
الل ول بعد على خير ره » واشتق لذلات الحل PEE‏ قاذا 
اى عل ا »> أو علبا أو قدرة كان ذلاك الحل هو المتحرلك رد العام اقادر 
لا الخالق لتلاك الصفة فه » سى . 

( واثانی ) أ لو کان متاط الاسناد الجازى اعتبار التسيب والكسب 


ڳازعر ھن انرا ل ره E O GT EI‏ 
a a li e A :‏ 1 
ئ ا EE‏ کد ب قال ابعر أ فا ودی ا رام ر اموه 5 لأر 4 
۲ 1 ا f‏ سر : 
هذا لا بور ل إحد ا ال کک ان دڪږ ې لارا 


٤ 


٤ n‏ ا n,‏ عل 

ووال شین الاسام اہ اسسة ر جھ اہ انی وة قد عر بعر عدرل ا 
اه تعالی اذا خاق صفة ی عل کات صفة لذلاك ال . اذا خان حرکه فی 
عل کان دلا امحل هى لحرا مرا > واذا علق وا أو رعا ق بس کان هو 
التلون المروح مذلاك : راذا لق علا ء أو قدرة» آو حاة فی عل كان ذلات 
امحل هر العام القادر ای . فکدلاع اذا خلت ارادۃ را و بخضا ف عل کان 
هو المريد لمحب البغض » فادا خلق فعل العبد كأن ألعبد هو القأدل ۽ قاذ حلق 
له کذبا وظلما وكفر ا كان هو الكاذب ١‏ الطال » انكافر » وإن خلتى له صلاة > 
وصوما وسحجا » كان ألعيد هو و المصلى » الصا > إا > وانته تدای لا رسف 
ب من لوقه » بل صغاته تأنمة ذأته وهذا مطرد علي صو أ ل اسلف و هرر 
الاين من أهل السنة وغيرد الى خر کالامه رهه الله . 

فا ل زعم هذا أاألحد آت اب تعاٰی هو ألکاذی . الال . الكافر حققة 
غا ا ا چ ف ا ا ان اکا کات 
TT‏ 

وقال صنع الت الحلی رحه اته : وألاستغاتة تجوز فى الاساب الظاهرة 
ألعادية منالامور الحسة فى قتال ء أو أدرأك عدو ¢ أو سبع» ونحوه كقوم: 
يا لزيد يا لابين صحسب الافعال الظاهرة . وأما الاستغاثة بالقوة والأتير »> 
أو فى الامور المعنو ية من الشدأئد كالمر ص »> وخوف الغرق » والضيق » والفقر ء 
وطلب الرزق ووه » فن خحصائص ابته لا يطاب فا غيره _ الى ٠‏ 
وآما کونہم مستدلین على أن ذلك منم رامات خاشا ته أن تکون آولا 


(1e) 


ذه المخاءة فمذا ضز آهل لاوا . کی حبر ل ر حن ۽ هم شفماو ا عند اله 
ماعہدھ ۔ الا لیقر یا الى آت زلی ۔ ا تعد من عو هة إن بردن الرحن بضر 
لانشن عن شفاعتی د عدون ) هان دکر ما اس سن تا اطع ولان 
الضر من بی وول وغیرە على ر < < الاما ته آعم رات مم أنه آذ لا قادر عل 


الدفع غيره ولا خير إلا يره ۲ آهد, 


( قال اله آ اوق و اط ي ده جا اموا انی ل 


برسول الله ا من هذا المناقق . فقال ای ی د اہ لا پسنغات ی اا 
۽ وه شور واي فرضنا أن 
اديت يح فمو من فیا فو له تعالی ( ہا رمت ١‏ رمت وکن الله ری) 
وقوله عليه الصلاة والسلام ٠‏ , ما اا لتك ولك اه دک » کون مع 
الحديت السابق انى وإن يستعأت فى متا به فى اخعيمة هو اله تعالى 
وباجلة فاطلاق لفظ الاستغالة عل مں عحصل سه غرب ور تسیا وکسا آم 
ق فتعين تاو بل اد E‏ 
تأوبله حديت الخارى فى الشغاعءة بوم الةامة ۽ فینما ا۾ كذلك أستغاتو | ادم 
م عوسی تم محمد بز ۰ 

والجواب أن ل قد تقدم فى كلام شيم الاسلام أ تيمية ما ين 
كذبه على أجلة العلباء ونه ل يعزه إلا أباس ليسوا من العلماء العالمين مدارك 
الاحكام الذين يۇخذ بقو مم فى شرائع الإسلام › ومعرفة الحلال والحرام 
ولیس ممم دلیل شرعی ولا نقل عن عالمٍ می بل عادة جروا عللہا وقال آنا 
فى آثناء كلام له » وحن نعل بالضرورة أن الرسول ب لم يشرع لامته أن يدعرا 
أحدآ من الاموات لا الاتياء ولا الصالين » ولا غيرم لا بلفظ الاستغاتة 
ولا بغيرها > کا آنه لم يشرع لامته السجود ليت ولا ألى ميت ونحو ذلك › 

اص1 


ا 


بستغاٹث بارقه » لان من روآه أن شه & کلام 


ل سل ا چی عں کل فذہ الاسور »> ران ذلك من ألترت أالدى حرمه 
لته ورسوله » ولكن لغلبة الجهل وظة العلل بآثار ارسالة فى كتير من 
التاخرین ل ممکن نکفیرم بذلك سی ہیں ممم ما جاء به الرسول وطڈا 

خرین لم من نخقیرخ بات سح ہیں مم مأ جاء به الرسول » وذ 
ما ینت هده اأسالة قط لن يعر ف إصل الاسلام ألا تقطن ها . وټال مل“ 
صل دن الاسلام > اہی . 

چ 1 ي E‏ 

(وأما قوله ) ولا بعارض جو از عا یر ف بار دطای الہ عله قوصرا ا 

ا تع 5 رسول ی ا أل ارہ 


(فالجواب ) أن قال : الكلام على هذا من وره ر أحدها] إن أ عة 


المتاعة والاصطلاح ٤‏ وص قاطي مصر وڪاديا کف ۰ رزوی عن عا 
E‏ کے ESS‏ 1 و 3 E‏ 

أن أ ربح والاعرح ورعدر مه و حاف وك ول ن اا اور وتان 
۴ الخدت و مرو ن أللجأرت ولاب سعد وأی وهب ٤‏ رحن وس 
طعن ف ان عة بضر بعص ااناس وده لعن کا من ۹t‏ کار ار تبن 


کسعبد ألمقیری و سعد أن انأش أجر رى وسعيد بن عروبة وأسماسا 


وأز هر بن سعد السمان الیصری و آحمد ی صاخ المصری وای لمان » وأمناذم 
ع خر ج طم البخاری وغیرہ ہن الا » وعلی کل حال › فہو خی من ھولا۔ 
ادن أجازوا الاستغاتة رسول انته چب » وأعل کات الله وشت زیی له مچ 
وبأفوال آهل العل ( التاى ) آنبم معارصون بأجل مهم وأفضل وآعل تحدود 
ما أز ل الته علی رسو لہ کا سن ذکرہ عنہم ان شاء تہ تعانی . 

ر شالت ) أن أبن لميعة كان اماما عدا من أفاصل العلباء ولم ينقمه أحد 
الغلاو فى الانبياء ولا الصالحين » ولا بئىء من العقائد المبتدعة امحدثة فى الاسلام 
رلکنه کان يدلس عن الضعفاءء ثم احترقت کتبه » ولیس هذا الحدیث من 
الاحادیٹ الى دلس فہا » ن هنا قال فه من قال » قال مرون على : من کتب 
عنه قبل احتراق كتبه مثل ابن المبارك وأبن المقرى أصح ممن كتب عنه بعد 
احنراقما وقال أبن وهب كان أن طيعة صادقا » وقال أبن وهب أبضاً » حدثى 


. 
E e Es. ea aa 


ما کان خت یر اڈ ار ب ٠‏ ا م صم حاط ۔ کان آیں یی 
عو اکان طا چو سا ااا اء ٠‏ ا الاستغاه من أقام 


2 1 
العبادة فصرفبا لو کک کی ی ا اھدآ ذا ل بک 


عخالغاً له . 


۹ e i ۶ ٤ 
(الوحه الخامر أن أ م و الاسمااة د مه حاية للتوحر‎ 
ا‎ ml oI N: م‎ 
ا اانه س ا أحجت الیب العادی‎ DE وصابه ارد و ادا‎ 
۴ 5 ۰ a: f »* ٣ 2 f » 
رن رد تعلم أمنه أن‎ ٠ گر‎ ٢ حققة واا تس ارآ کا مه یی‎ 


الا ا و وی س ون ا کات کک 
اضافة الفعل لمكتسبه وسن تام بے ولدلات رتت نوات والعقان والجر 

والحصساب ولم قل قول هذا العراق الا "قدي أمحبرة > ا 
ألجهمبة ورد عام اهل لسن عا ای د : وق وا > وقالوا لو ک کان غاراً 
2 أفعا ل امكافين عہم وکالوا عن لے امادات ای رکا الغیر و بعل ہا 
من غر قصد هما ولا إحتيار E‏ رالعقاس بر جع الى عرد امش مشه 


i 4 


والار أدة من ير فعل دبد سحو به وأ و اقات . 


ويقال أيضا الافعال العادة القاءة شاع تست أيه . ونضاف اله حقفة 
من إضاأفة [ افا ل آل قاأعله ّ ‌ ورت فام رفغا وی ودعا واستعاب 


حفبقة هة لا عار | پاجاع العملا وز الف و اصادة الافعال ألى قاعلا حقفة 
إلا من هو من أجبا e‏ سم راء اسيم 


) وأما قوله ) وار : شش صتا أن ' يحل رت کح فور من فے.ا ل قول تعالی ( و وما 
رمت آذ رمیت ولک الله ری ) . 


( فقول ) ليس هذامن هذا لباب وهذا! هن نوأدر جچیل ل هو لاء الضلال فان 
لفظ الاستغاتة طلب الغوث عن هم بده لمن أصأبتد شدة ووقع فی کرں؛ 
وإ الاح وألاول لمن أصابه ذلا أن ؛ غیت میں عیب الأضطر ذا دعا 


إا ستعاتة تدا و م لدو » واا RAE‏ 
وکره میت اطلامه داه ھا ہہ طه . ویقدر حاب حا لال اتردرر 

وآ لدریڈ ال مرا رأن 
و حید دن مقأصد الرس ل ون 4 أعد هله اسر ة ية > س دذامں 
ك وماد میت اد رهت وکر اله زی فا ار لے کی ا سرف 
iw‏ الى آعیہم کاہہ ٠‏ لان هذا لا يقدر عله إلى اه > ر ما سن 


و a ik‏ 8 ا 
ی انیت ں ر سه عل فة 9ں رسول آله ا که م زات راھ 


e» ت ست‎ ٢ 
ر‎ Ee ور به قبلېم حویقه لا عار وهذا س حصاتص ارسرل‎ 
t لاحد بعده » ولو کان هذا لحد بعده لم نکن فيه »مجرة لر سو ل اله پک‎ 


لم ن آحد مم إ۷ وقح ف عينيه من دلت الات :ی ره کی ر به 


يا4 2 
ل رحل فز م أله تسيب هذه اأرمية حققة لا عندها ر لا مجما بال ا 
وكذلك فو له عليه أأصلاة وال سام وا أا اتکی ولک ئن تہ Jz‏ على 


حصبفته فان آته هو آلدی حاپم بان سم لرسول ال لچ س دات حرله 
جام بأمر الت لابه ل عند ماسور ہی لا بهنل نشا إلا آم الله 

فة الجل إلى أنه حة مةه فضا وودر وال س ن حلمم ادن إبته الى اسر 
حب لا جار آ. وله انام آمر مةدور عليه عر عمسم فكان سن المعلوم أن 
سول الله ب کان مصمر فا | بآمر یت مةل ! له ايه ساره أەره عملم E‏ 
وار 9 أله هه الدی حلم وهذا سی فوله , أل لا أعطى أحدا شما 


رلا امنعه » وهمذا قال : د وأا ايا قاسم » فالله سيحانه هو امعط عل لاه 


وهو بفسم ما قسمه بامره ۹ 

( قوله ) فکون معتی الحدیت ااساق آنی وأن غات بی فالمستغات مه فی 
الحقعة هو اله تعالى . 

(أفول ) هذا التآويل عالف للفط الحديت ولعتاه وقد تقدم الكالام عليه 
لآ معنى لصرفه عما يقتضيه الى مالا يدل عليه لغة ولا رعا ٠‏ 


fwial\ 


(وفوله) و الت اغا 
ولور لسا ا وکا 8 ا رمذت ب عة رجور اہ 


e 


و کن عل الغة ول 


e 

الترع»› > أا اللعة فاں الافعال إلعادة 
ألقاعة با الت اله وتضاف اه حققة »ن أصادة القعل ال فأعله فل 
آ اور رقام وقعل وڳ ودع واستغاى ية ا ارآ جاع العقلا 
وما رعا فان الله فد تب حصول الخير أت فى الدبا والآخرة »> وحصرل 


الشرور فى الد ا والاحرة » و عقا و لوأب ف تاه على الاعال ترش 


لعو ع له وات ب عل ا E‏ وهذا ۴ قران 


أن ھول ھا امہ lz‏ کن ويك ن أ اس توا ,الوق عل نوعال 
e‏ 


( احدھما ) أن ستعے باخلری ای فیا عدر عل حون فه متل إن زت 


إلخلوفى بامخلوق لیعيته على حا mn‏ که 8 E‏ 1 وان عدوه الكار 


ويدقح تزه سا اا أو اص أو ګر دای ل لاک طلخ الكغاد لله د 
بعض عباده عض وهدا لا لاف ب جوازه َ و الاستعاتة e‏ ل 


حدیت المحشر من هذا القبیل فان اباسا الس استضت مباد م يوم المامة 
بكو نون أحاء وهذه اللاسنغاثة إا تكون بان انى آهل اشر هؤلاء | 
بطلبون مهم أن يشفعوأً طم الى الله سيحاله ويدعوا ا ھر قصل السا 
والاراحة من ذلك ا ری آن. الاتاء RT‏ على الدعاء قله 
الاستغاتة تكون بالخلوق الى فما یقدر على الغوت فه والثانی أن ستغات 
at‏ بقدر عله إلا ات تعالى وهذأ هو الدى قول فه 
آهل التحقيق أنه خير جائ , 

(فان قلت) هو لاء المستغیٹون بالاموات او الغائیں ضا یطلبون مہم أن 
يشفعوا فم الى اقه تعالى ويدعوا فم بقضاء حاجاتہم وغم قادرون على ذاك 


ا 


| 


کون اسسات مده من فی[ وار اه حل دن زوه 
رالارل) ان فك ذھول عن فيد :ّ وألراد بأخاة السو يه لا اأر رة 
ر الاق ) ان طاهر الفاظپم متل فوخ بارسول اله اشم مریضی و' کشف 

تى وهب لى ولا ور زا وااو ذك دأں عل آہم الیو ا 
Eo‏ المريض وكش الكر به وإعطاء الرلد وألرزف لوم ر 
عل تلك الأمور . ر لالت ) أن هھ لاء یتین الا أت والغائين يلعو نه 
و تخو ن ممن اماک تلد رمواصع نعيدة ا ات والعاتبہں 
لوق استغاتهم ویسعون دعاءم م نکل مکان وی کن زمانولاریں ان هذا 
ا خیب فم الدى هر من الصقات المختصة بانته تعالی فیکرن رکا وپذا 
وا تقدم يندفع تاو بل اديت على ما تأوله عليه من الحال الباطل وات آعل . 

قال العراق : لنا على جواز التوسل والاستغاتة دلائل منها قوله تعال 
ااا الذن آمتوا اتقو | ايته وأيتعو! الد الوسيلة ) فال اىن عباس إن الوسيلة 
کا تقرب به الى أنته تعالى . والوهابية جعلت الوسيلة خاصة بالافعال و 
تک .بل ظاهر الآية تخصيصا بالدوأت انه تعالى قال فى هذه الآية ‏ أتموا أيته) 
والنقوی عبارة عن فعل امور به وتر el‏ ع فاد قرا ألو سبلة بالاعاز 
کان الاس بابتغاء الوسیلہ اله تا کید لل بالىقوی لای ما إذا آرید ہا 
اذوات فان الاس حبذ کک ون تأسيساً وهو خير من الا كد . 

والجوأات أن قول : 5 د استدل ده الاب طاغة ألعرأق دأود بن جر جيس 
عل نحو نما ذكره هذا ا اسقط من جوا داود ڏسة الكلام ال 
MEE‏ ذلك شخا شيختا الشيح عبد اللطيف فقال : 
والجواب أن > مته أ كير عا ى ھۇ لاء الا ا غ ا 
الدلين لدینه ا ل6 عن موأصعه وهذ االكلام الذى ذکره العراف 
جع فيه من التحريف والالاد والكذب والقول فی کتاب أنه ریه ما سیمر 
بک انه مفصلا » وی الحدیت د من قالفی القرآن بريه ۔ وف رواية عا لايع - 


feet 


E E 5 1 SY ®}‏ < ف ? 
و معدو من اتا ء رد رک اص . کی ع ا 
فا تیو مقعده من امار ٠‏ درد ج م ی تله تعا (بااې 


ادن a‏ ا پک ار س 0 ر قر هذا العراق و بطل 


ره ای تدای ا س اھ ترەمان دواد وی ادا فور نت بالطاءة . 

ساالا كاف ع ن وار م وتر ایی عه وقد فال تاها( وأبتغوا اه 
الو س ب قال سان اثر رى عں طاح ع عطا۔ عی أن ان أی القرمة وکز 
قال #اهد وعطاا وار وا ی اين واد وید أت ي وااسدی وأو زر 
قال قا آي قزر[ اله اسه والح غا رص وف أن دز رتكا 
يدعرن يتغون الى رم الو له ) رها ا إل ی تا هو لاء الا عة لا خلاف بر 
لمر نن فيه وأدشد ! ن رر قول آاشہاعر : 


أذا غفل الواشون عد لي صلا وعاد الها سنا والوسائل 

وألوسلة هى ما يتوصل به ألى عسل المقصود . تى ٠‏ وفال البغوى:أى 
اطلبوا اليه الوسلة » أ لمر بة » فعليه من وسل الى فلان بكذا أى قرب اله 
وجعما وسائل . وقال البيضار دی ی قوله (وأبغوا اله الوسيلة) أى ما يتوساون 
ه الى ثوابه والزلنى منه من فعل الطاعات. وترك العاصى من وسل الى كنذا ادأ 
تقرب اليه وقال فى الكلام على آبة الاسراء ر أوثك کک بتغون إل 
رهم الوسلة ) هو لا الال تون إل ب المر نة بأأطاعة ام فرب یدل س 
واو ببتغون ی پبتغی من هو قرب منہم إلى اله الوسبلة فکیف بغیر الاقرں 
وفال ب نکثیر وقوله ( أولئكالذین يدعون ببتځون أن رېم آقرب) 
روی البخاری من حدیث سلمان ن مپران الاش عن ارا ھے عن ایی معمر 
عن عبد اله فى قوله تعالى ( أولئك الذن يدعون يبتخون إلى رمم الوسية) 
قال باس من الجن کانوا عدون قأسلوا وذكر روابة عن بث مسعود کارا 
عبدون صنفاً من الاک پقال لے اجن وذکر عن ابن عباس قال عبسی وأ 
وعزر وعنه وألشمسوالقر قال تجاهد عسیوعر بر وال لا که واختار آن‌جرږر 
قول ابن مسعود لقوله پیتغون وهذا لایعرب به عن الماضی فلا یدخل فه عی 
والعزبر وقال الوسيلة هی القربةک) قال تعالی ولحذا قال ( ہم آقرب )»سى . 


واختار سن الالام از الال :عم س د کر غم ی 
ا اء آیت۔ ر عیادہ الصالیں فت ے۔ یا رد ما ےکر د اانعو ي قان ا 
٠‏ أ أشاء آاوسة وهو طلب الدر ب ققدم فول الضاورى ق فو لد ا 
إقرں آنه ندل من لوأو فی باون . وال أو عفص العکیری اہم متدى 
وآقرب خیره وهو استفپام و انملة ى ف مرصع ست بدعون وعل کلا المولیں 
لا صح ما ذکره الغوى من توسل مضم عض وف اےلاایں اول للك التء. 
دع ونم اة ييتغون بطلبو ن اى ا الو مہله الق بة بالطاعه آم یدل می راو 
بنغون ای پیتضپا اذى هو دقرت الد > فف بغیرد آدآ عرف هدا زير 
ماه قول البغوى فى آية ألاسراء فان التو سل ف العرى الرعى فيل ما بترسل 

as‏ عمل اتصاخ ألدى تر ده ور صاہ کا فی حدیت اللا ته 
ن اوو إلى العأر مانطةت عام الصخرة هذا هو الت وسل دلروو کا عه 
آهل الإسلام من وغيرھ . ومن قرول قتادة » آى تقر نوأ الي يطاعت 
والعمل ما برضيه » ونقدم فول ان کثیں بعد حکاية هذا » وهذا عا تاخلای 
فيه بين المفسرين » فذ كر الاجماع على أن المراد القر به ال مل الصأ وما رضاه 
نعالی شم لو سل عة ما ذکره البغوی » فلوس المراد أن بض يدعو مس سر 
أفرب مته ويسآله الشنأاعة واكقرب »> بل أ لتوسل طلق عنده على ۋال آله 
جاه المقر بين وعحق الصالين لا کا يظنه عباد القبور من آن التوسلى هو دعاء 
الما نفسه وقصده بألسألة والطلب من دون أته والتقرب اليه بالذبج وائنذر 
وغيرصما من العبادات » فان هذا عبن الشرك الذى تزلت الأية بابطاله والرد 
على أهله > فان الجاهلية من الاميين والكتايين بدعون اللاك وعسى 
واه والعزیر ویتوجېون e‏ فی حاجاتہم وملباتہم ويتقربون الم بصرف 
الأموال ذعاً ونذرآً > فرد انه علم هذا الفعل من صنيعيم > وأخبرم أن 
لاء المدعوين لا ملكون كشف الضر ولا تحويله من حال الى حال › 
لن من عبد الانيياء والصالين يدعی آنه یکشف کک بواسطتېم وعلی 
بشم » کا يقوله عاد القبور . فاخبرم تعالى أن لاء المدعوين عبيده »› 


(ere 


کا أن الدأعیں عبد ا ار یرل رکه وتخافرن عل به والخائف الراجى 

لا يصاح أ أن بكرن مددر وا ر SIE‏ رة وما د 
وما سسقت له رار ةة دعوى "عراف وما شعله ألعلاة ف الأولياء 
والصالحين ومسألتم و عطميم من العبادات كالدج والنذر مم وعلى 
أ ایضاً فی اتر سل الت رک الالح ودعاتہم ومسا لتم و ذا ری 
آنه مشاف لته ورسو له پستد ak Ia o‏ کک مأ دلت عله وشم 
منپا عكس ما دعت اليد رهكذ! حان القار المنكودة تصور الأشياء ع 
خلاف ماهی عليه وأهل العا كاف اندلو ا بذ نه ا 3 على انطال التوسل ال 
الى مدا اتان بو ر قفدت ا عل جوارة ااه نةا 
للقوم الظائين . 

وما قو ل الحرافى فطاهر الاي عام فى الافعال والدوأت هذا فول داود 

وقال صاحب هذه الر ماله وألوهابة جعلت الوسلله خاصة بالافعال وهر 
تك بل ظاهر الآية تخصيصا بالدوات . 

قال شيخنا فمذا مكذبه ويله مام من اجاع المضرين على أن الوس 
هی التقرب الى ألته بطاعته وما رصه عاترعه وآدن قه والتوسل الدى 
ريده العراق بان ت ا این هو دعاہ ۾ ومسألمم وتعظیمم بالعبادة ونقدم 
لقے فی آنه پتحیل A‏ ئح بأياحة ذلك , 

قوله ومن e‏ با حدما فد حم فی هذا القول س سوه 

اا ی آته وعا ې رسو له ما بعله أهل العل بدينه الذي 
عقلو ا عن مر أده وعرفوا آنه ا اقرب الى ہا و برضاها ونی عن 
مجاوزتها الى البدع والضلالات فالمخصص للقرب وال وسال هو الله ورسوله قال 
تعالی ( آم مم شرکاء ءشرعوا لمم من الدين ما لم يآذن به اه ) ثم اقتحم اعراق 
وای بقو له بضحك ما صبیان المکاتب فقال عل أن ظاهر سباق الآبات 
تخصيصه بالدوات فأتى على ما قاله المفسرون قاطبة فدمه واجتت أصله ورده 


e‏ ومن باننکتات ولا خاف سوا اساب واسندلال عل تلك اندعری 
1 بأن التقوى فعل المأمور وترلك النبى عنه وأذا قر ابتغاء الوسيلة 
الاعمال بکون تا کدآ کون مکررآ وإذا آرید التوسل بالدوات بکون تاا 
رھ یر مق آلا کد هدا ادمه ضر وه وکن بدا خر ا و فة وجلا عل 
جبالة واه ماع مرف قرعا ولا و 

( الأول ) ان ابن كثير قرر أن التقوى إذا قرست بالطاعة أو الرسيلة كان 
إلراه ا الاتكفات عن الحارم وترك الہى کا فى هذه ألاية والوسية هى 
اقرب الى الله بآنوأع الاعات وأصناف العبادات ومر اده أا إذ! أطلقت وز 
تقزن بعيرها دحل فيا فعل ألمأمور ونرك الحظور وهكذا اسم المبأدة رالطاعة 
نم عند الاطلاق sS‏ آں والتقید , فال راق لے یعرف مسیی التق ری 
ا امحل و خبط خبط عشو 

( الوجه التاق ) أن الوسيلة EE‏ 
به عذایه ورج به توآبه فلو تیل ہذا الاطلاق هتا فالقرت ای الت وطله 
أخص عا قبله . 

( الوجه الثالت ) آن أل كيد بكون خير من اتأسس اذ إقتضاه إحأل 
وقصد رفح الجاز وإبطال توهمد أو قصد بیان ا الفرد 

ی ول ا ی کر اکا واا ا ھا 

الوجه الرابع ) ا لاچری ها ولا بص قصده. 

فصل 

قال اعراق : ومنها قوله تعالى ر أو لك الذين يتغون الى ريم الوسيلة آم 
قرب ) قال ان عباس مم عيسىوآمه وعزب وأللاتك وتفسير الاية أن الكفار 
بعبدون الا ياء والملائكة على نيم رباب فقول اله هم أو لثك الذين تعبدونبم 
م بتوساون الى الت من هو آقرب فکیف تجعاونہم ر بابآً وم عبیده مفتقرون 
ال ديهم متوسلون اله عن هو أعلى مقاما منم 

والجواب آن يقال : وهكذا قال داود بن جرجيس وقد أجابه الشيخ 

(fro) 


E | 


تفال و الوا ارلا بولا دا م بء لزم بن رد مه الاف رال الضالة الكادة 
ای تتضمن الکذ دل أت وحر ن تاه . و _ دسه . والقول عله پر 
ع لما جارت حکابه ذا الايك عله . وات سبحانه در أفوال اعدا 
وأعداء رسله فى معر عضن برد ها . راطا . بلجل على ضلالة أهلها ء فاا 
سانقله عن البغوی غقد حر ده وکذب فه . وهله ساره 'ابعغری ڏسوقها حروفهاء 
قال فی وله نعال ٠:‏ ولتك ادن سعون تخوان ائ رہم ألوسلة ) يعنى 
الذين يدعوم ا2 ن آطة وعدونہم , فال أن عاس وعاهد : م عسی 
وأمه وعزر واللائك . والشمس . والتمر 2 رم ببتعون أى يطلبون الى 
دم الوسلة أى القرىة » وبل الرسينه لسر جة أ 2 ای بتضرعون أل ا 
فى طلب الدرجة العلا » وقبل الو سیله کا تعر ده n‏ أنه عز وجل » وقول : 
j‏ ام أقرب ) معناه بتر ون آم ا آل اہ شتو سارن 4 . وقال الزجاح 
( أم أقرب) يبتغى الوسيلة إلى أنه > ويتترب اله امس الصاح هذه عبارة 
البغوى بحرونها , 

وقد تصرف فا هذا الضال ل ذف سس قول أبن عہاس وال والقر 
والنجوم » وحرف قو له يطلبون ر رمم الو سبلن ى الفر ية ء فقال العراق كل 
ما بتقرب به إلى أبته » وعبارة البغوي لقره و حذف رل البخوى » وفل 
الوسيلة الدرجة العليا أى بتضرعون إل انه فى طب الدربة العايا وزاد فى 
فوله ينظرون أيهم قرب الى أيه نقال العراتق وأحلى جأهاً وزأد ورتشنعون ه 
آل رم هذا تحر بفه لكلام البو 

قلت وأما صاحب ال ر سالة قانه ألطف ف التحر يف وأجرآ على ابت بالكذب 
من داود فان داود تسب الكلام الى البغوى وحرقه وتصرف 
جزم أن تفسير الأبة أن الكفار يعيدون الانياء واللاتك على آم أرباہم 

کا ذکر داود وذ کر هذا ک) ذ کر داود الى آخره والمقصود انهم بغترفون من 
عين واحد . قال الشيخ فى جوابه والرجل رشتہی باخذ ما هوی ویدع ماهو 
الاولى والاقوى فأول عبارة ابغوى ترد قوله بتظرون آم قرب الى انه 


: E 
+ باکر لے راش ا واا ر رق‎ ۹ E شا‎ 
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وع م ی بھی ر لا ساج ر س کار ى ن ا ی ااه رسن ر لسو مل‎ 
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امسر ا آم م رقت وا أ ا ر بجاو امع میم ردم ول ن شمر ف 
تسیر قتادذ 4 حلاف ہیں حف رن فی ذلك وتدم فول آي حفعر 
وال رھ شاوی واا ن عدا عر ی ع ذف کله رسك E all‏ قال 


ابن الت : ا اثر ى جن الاصرل اة ومسكرا الشاب عل ان 
عبارۃ اوی لەس غب اھا ورد لی لاد الد ور بل دی بدا یی ترت فار 
اوا انی دس ا E‏ لام شه عاد آواطلاں شو i‏ ت ل اأسرعی 
رمه دعاء لومس پې ايسر 6 سبااب اماع ت پر راد ا ودا ف ر 
بعض الاس سوال لته عاف کن آھ زر ات وع ل قلدں ا دایال زاء ار 


وسلوك سييلهم وأقنغاء | تارم فال ٠‏ ال > ١‏ بوتت الدس دی ات فاھ 


قله ( وقد کون اا اا لاال ر وسا ن الملر, باه لا 


9 ا E RE‏ 
وقول العراق و صہ ی الہ سے ان اسار ادون لاا ولا و ب IF‏ 


Evy E: . ۳ ٤‏ ت ي 

ر اچم یربا به آن اشر کن مء سدوؤن ی ۰ کرم ع وترزن وڏار وھد 

IT . ب‎ AS 2 

قد رده القرا وا هلد ق یں و مم ١‏ بد م لر + ر 4 مایا اف فد سا 
ا 

یدخل ما فعل۔ عاد ااقرور دیا ہی 2 »ران س اكاد الاة س دون أ 


والقرآ ن كفر المشركين وأسكر علیہم دعاء خير الله وحبة سواه وتعظے ما یددی 
معه بالج والاذر وسائ العبادات قال تعالی : ر ومن الاس من رخذ مں دون 
اله أندادا عبونہم کب اله ) »> وقال : ( قل ادعوا الذین زعت من دونه فلا 
ملكو نکشفالضر عنکولاتعو يلا )»وقال تعالی : ( ومن يدع مع‌اته إلا آخر 
لارهان له به ) » وقال تعالى : ( ولا تدع من دون أته مالا ينفعك ولا يضرك 


> 


فان قعلت قانك اذا من اطایں ) وتان نعال , وآن الساجد ته فلا تدعوا مع 
انه أحدا ) والابات ف الع رة بین تعافی أب ه كضرم و ا 
بالنار على عبادة غیرہ ر دعا۔ سو أه رالصاأده فعل العبد الذى هو الحپ 
والختوع وااتعطم والدعاء رغیاً وربا واطلای ی الار نأب عا u‏ 
( آأرباب متفرقون خير م اله الرأحد القار وقوله ( ولا يأمرم أن تتخذو! 
e a a ESI‏ أ لآن المعبوديسى ربا 
وهذا مأ لاخلاف فيه ن المضر ب ى آلسد سی ر با فته ذأ فقد زل ذه 
الشبہة کی من المنتسین ال الع والدیں تم ذكر ایح كلما طویلا عن یع 
الاسلام قال فى آحره ودا كان من اتباع عو لاء ت پد ألشمس والقمر 
والکوا کک ودعو ها ودوم ون ات طا و قر آلا كم رقو کک 
يشر واا التر ل أذ E E‏ اسطة ل أ کن 
مشر كا ومن المعلر م بالاصطرار من درن المسلين . آن هدا سرك )اہی قال مان 
فب حکاية قول ساف هڌ االعراق وفه إن ما قاله العراق ترك بعلم بالاضطرار 
می دن الاسام انه انان 

وأما قول العراقى فقول اته نعالى اوك إلذن تعبدونهم بتوساون إلى“ 
من ھو آفرت یعتی فہم حتاجون فقد کد على اه ما عنى سبحانه وتعالى 
ذا المعنى ولا أراده تبارك وتفدس عا بقول الطالمون علرآ كيرا 8 
ا دنه فذرم خوصو! و يعوا حی بلاقو 
ا الذى يوعدون وتقدم قول امغر . 

وقول شيخ الاسلام أن هو لاء المدعو س عبد ہک أن الداعين عبیده وام 
رجون رحته وخځافون عذانه تعوذ باه من اقتحام هذه المبالك والتوثب عل 
تلك الد رکات التی تہوی بصاحما إلى آسفل سافلين قال تعالى ر قل اما حرم 
Nt‏ بطن والاتم والبی بغیر احق ون تشرکوا بانہ 
ما لم پنزل به سلطانا وا ن تقولوا على ابت مالا تحلون ) وقال تعالى ( ان الي 
بلحدون فی آیاتنا لا خفون علیتا فن یلت فی النار یر آم بای آمنا بوم القبامة 
عملوا ما شت انه جا تعملون بصي ). 


i 


فصان 


قال العر ای :ومنب فوله نعالى (ولو آماد ظلو! أفسمم جأءوك قاستغمر وا 
اله واستغفر هم ألرسول ارجدوا أله تواباً رحا ) فقد علق تحال قول 
استغفارم باستخقاره عله الصلاة والسلام » وفى دلك صرح دلالة على جواز 
انمتن به لړ وقبول امنوسل به کا یدہم من قوله نمال ( لو دوا ته ”واا 
رحا ) وآمت تمل آن أستعغار ره یړ للاسته لا يقد حال يانه کا دلت عليه 
ألاحاديت ألو أردة غأ سعنعله لا مال إن الابة ور ردت ف قرم معنن فلا عجوم 
ما لابا قول إنبا وان وردت فى قوم معبين فى حياته لځ 7 آعم بعموم العلة 
کل من وجد فه ذلك الوصف سو اء کان فی حال انه أو بعد مو نه ا 
لیات ان هول فت سی هو ال الالال رده الاد الک 
نحو ما قال هذا وآحا» اظ ابی عبد أن عب . ن امد بن عيد 
انه تعالی فقال : أ ما اسىدلاله بقوله تحال ( ولو ٠ E‏ 


الآبة > فالكلام فبا فى مقامين : أحدهما عدم دلالتها على مطلو به » الناية يان 


کر 


دالا على قيضه › ونما بين الاس ان بفہم EE‏ 
و مه منپا آعم اة ا ان و شاه شلات الانه ومن عاك سا 

ول بفهم مها أحد من الساف والخلف إلا ناه ا ی 
وقد ذم تعالی من تخلف عن هذا انجىء ذا ظل شه رأخبر آنه من المتافقين 
تقال تعالی ( وأذا قیل هم تعالوا يستغفر لح رسول اته لووا رؤوسېم 
ویم يصدون وم مستكيرون ) وكذلك هذه الآبة أا هى فى التاق الذى 
ریک کعب ن الاشرفت وغیره من الطو اغیت دون حم رسول اه یه 
فطل نفسه بهذا أعظم ظلل حیت لم یجی۔ إلى رول اله قي يستغفر له 
فان انجىء اليه يستغفر له توبة وتتصل من الذبوب وهذه كانت عادة الصحابة 
معه بر أن حدم متى صدر مته ما يقتضى التوبة جاء اله فقال : بأرسول الى 
فعل ذا وكذا فاستغفر لى » وهذا كان فرقا بيهم وبين المنافقين > فلما استآثر 


(۲۹) 


a CE‏ ا ا ا 
E‏ 2 2 

ا 1 ۴ 0 

قط بای الى شر رش بارس ا واک کل کح لی ۰ ومن 

2 ٤ 8 . 

مل ذا آحت د د راکدب را . رى حط الحا 

r: “f oF, it 1‏ 
والتابعون وم خی الفرء ن دإ لا طلای مد ڈ راب اذى دم آنه سجاه من 
قاف عبد ء ر جد ااام ج ن ن ت دای ووت له ل به لہ 


من الاس ء ولا يعد فی آهل لع كف دعس عدا عه الاسلام وهداة الانام 


من أهل ألديت » والنفد . راتضير . رمن م لسأن دى ى ألامة » فم 

f 5 ۹‏ 
يدعو آله ٠‏ ول عضرا عله . و ردو اك ول بعك وجك مم التة » 
بل النقول الثابت عم ما فد عرف ما دسو اسلاق فما یکره ویمی عله من 
الغلو «الشرك الجماة عا عبه ويأم به من لتو حيد والءبودة . ولا كان هذا 
اتقو ل شى فى حلوف العَااة ء م فدى فی یو ہم وريه ق فوم < قا بلوه 
بالتكذيب والطعن فى التاقل » ومن استحيا منم مى أهل العلل بالاتار قابله 
بالتحر یف والتبدیل ویای اه إلا آن بعلى مثار الحقى . ويطمر آدامه لہتدى 
المسترشد › ونقوم الحجة على المعأند على انت باخق من ياء . ویضع رده 
وبطره وغص أهله من بشاء وال العجب أ کان ظ اللامة لا فسا وسا بين 
أظپرها مو جود 8 وقد دعت فه ال آجیء ليسعقر ها . ودم مز تخلف عن 
اجیء > فلا توفی بلقي ارتفع ظالمبا اضما يت لا ناج أحد مہم الى اجیء 
لبستغفر له » وهذا بين أن هذا الأريل الدى تأول عله الإحترض هذه الاه 
تأوبل باطل قطعاً ولو كان حقا لسبقو با اله علا وعبلا > وارشادآ وصيحة , 
ولا چو ز احدات تأويل فى آية . أو سنة لم يكن على عمد السلف » ولاعرفوه» 
ولا پينوه للأمة » فانه نضمن أنہم جاو ایی فی هذا ء وضلوا عنهء وأهتدى 
اله هذا المعترض المستأخر ء فكيف اذا كان التأوبل عخالف تأو يلم ويناقطه» 
وطلان هذا الأو بل أظہر من أن بطنب تى رده ۰ واا به عليه بعض ألتنبه . 
وما يدل على بطلانه قطعا أنه لا يشك ملم أن من دعى الى رسول أله ب فى 
حاته وقد ظلر نفسه ليستعفر له فاعرض عن الجیء وآباه مع قدرته عليه کان 


O 2‏ وات 

اھ چک کی کے e E A‏ ن 

مدمو ما عا ا ن 0 ل ج س اھ ر 
RE E E‏ ا ا کی 

وس سوی ہس ١‏ ری ٢‏ ق ای ایت ین ر یی عر ایر مل خاد ا لے طا 

e E E rt E ا‎ 

وتال عل أن و اګ ولك رزه ار ډه کر اس واا الك ال ۾ ع 


u 
خلاف تاو نله ۵ر اه حا صد رها وواد ! وما ارسد اہن رو ن الا اھ‎ 
ا‎ 


باڏن أله > ولو أ اد ظا ر قاسم ب جاه ا اسدمروا نله د 
a E e 8 ۰ 1 .‏ م a‏ 
إإرسول ) وهذأ يدل على أن يم أيه استغفر ر أذ ظلو ا , فم طاحة لى 


4 5 


ولمذا دم من تخلف عن ھل إا لاء وم la‏ 8 ن ع من ا 2 هد 


موته آن يذهب ای تبره وز آله ان دستحفر ته وار کان هذا طاعہ أ ا 
القرون قد عصوأ هذه العااء عة رلو ها ووفى ها مولا الارة اأمصاأة > وهت 
لاف فوله (فلا ور بك لايژمتون < حى بحکوك فیا شعجر بینم ) عانه من لاان 
سن ل یمکه » وتحکیمه هو تک تڪکیے ما جاء به حیاً ومیتا فو اند کان هو الک 
نېم بالوحی » و بعد وهات تراه رخلفاره پرصح ذلات آبه قال د لا تجعلوا أ قر ی 
e‏ لکل ذب آن پآنی ال قرء لیستخفر لہ لکاں القبر عط 
أعاد المذنبين » وهذا مضادة صر عة دند وما جا۔ به » ول لو کان منم رو عا لاص ہے 
آه وحضمم عليه »> ورخهم فيه > و لكان الصحابة وتابع وم باحسان أُرغب 
ىء فه وأسبق ق اله »> ولم قل عن أحد منم قط وھ القدوة وع من آنواع 
الأسانيد ا إلى بره استففی لد + ولاشکا اله ء ولاشالہ ءرالدی صم عنه 
عىء القبر للقسليم فعط . هو أب عمرء وكأن يفعل ذلك عند قدومة من ألسفر » 
a‏ القسلم شيا البتة . ومع هذا فقد قال عبيد الله بن عر العسرى 
الى هو أجل حاب افع » أو من أجلم ما بعل أحدآ من أععاب انى بق 
فمل ذلك إلا أ عر ء ومعلوم آنه لا هدی آ كل من هدى الصحابة » 
aE a GS‏ 
غالفم إما أن يكون أهدى منم » أو يكون متكا لنوع من البدع > کا قال 
عبد أله ود ل :لاتم 
ا اشا و أو آتم على شعبة ضلالة »> فتبين انه لو کان 


(Y1) 


استغفاره لن غار کف ا ب هر ا ا سشروعا کان کال سفت 
ور حه يالام تمتطی ترغیہم 4 و دک و حھن یہ عله ۰ ای 

(وأما فول ) فد عاق تعالیٰ تول استعقارم باستغفاره وھذا حق ولکنه 
فی حال حاته لا بعد وفاته . 


1 ا . 
وقوله ) وف ذلك صرح دلالة عى جراز التوسل به به وقبول 
التو سل به 


ER‏ ا لہ عن a‏ کنا E‏ تول 
الك بنبيتا فتسقيا . وأا وسل الك بعر يا عاسقنا » خر كان التوسل به بعد 
وفاته بارآ ما عدل الفاروق الى عمه الاس مح أمکان التوسل به عند قرہ 
لو کان جائزآ » ودن الغا ان اوش المتروع ما هر بدعائه کا عدم ياه , 
وک سبآنی ان شاء ته . بل و ر المنح سن التوسل به الوسل 
الشرعى بعد وفانه بدليل آم لا آ کل من هدى الصحابة » ولا تعظم للرسول 
فوق تعظيمم » ولا معرةة لقدره فوق معرفتم » ومع ذلك ل يكن أحد مم 
ان ادو و قول ادس ا فل کا و کد ا اسف ل چ وور 
تقل هذا عن أحد منم فقد جاهر بالكذب واابہت . 

(وآماقوله ) ونت تعر آن استغفاره بړ لامته لا تقد ال حاه 
دلت عليه الاحاديت الوإردة عا سفنقله . 

فأقول : لو کان طلب الاستخفار منه م مړ جاتزآً بعد وفاته عند قبره ومن 
مکان بعید مته › أ أو کان مشروعا لار ب أت أمته وحضبم عله > ورغهم فه > 
ولكان الصحابة رضى اله عم و تابعوم باحسان آرغب شىء فه وأسق اله › 
ول ينقل عن آحد منهم قط ء وم القدوة بتوع من أنواع | اللاساید آنه جاء الى 

قبره لیستخفر له » ولا شکا اليه » ولا سأله » وقد تقدم بیان هڌا. 

( وأما قول ) لا يقال ان الآبة وردت فى قوم معينين فلا عموم اا , 

فقو ل : نعم الام ک) آقر به الخصم فى هذا المقام من أن الاي وردت فی 


a a n meres armen 


و من آهل النفاق يدل عله قو له تعالى روا أذ یل م تعالوا ii‏ ی سارل 
ته وأ الرسول ريت الاين يصدون عنك وك دوا فی تم ما رودت فة 
ا ف کا ان مو ا 
ما ازل اده وای الرسول فصد ع الرسول صدود اوتا ٤‏ الطاغرت . تم 
جاء اأرسرل فى حباته فاستعفر أنته وأستغفر له الرسول فى حياته ء وما الؤمن 
إلذى عمى وظل ضسه جا ۾ قر أ الرسول لز فاستخفر اله فاس e‏ 


فصل 

قال امراق ) کک تعالی إ ماستغاته إلأدى ن تبعته على ألدى من 
عدوه ) قلس اله بعای الاستغائة الى عیره من انلوق » وک د دللا على 

جوآزها › ڪان قل ET‏ الآ حى وله فدرة » واا کلامتا و 
ااا بن سبة وان کات 
در ته تعالی عل أن بكون هر 1 لسبب وألوسله لس إلا فلا » فرق بين الى 
والميت > فان المت له كرأسة ء وأذ E ET‏ 
الاستغالة عنوعة »> ومن هنأ EN‏ 
او بکر الصدیتق رضی الہ عنه : قوموا با استعیت برسول اه ڪول من هذ 
اماف › فقال علد السلام د لا پستعاٽ ى ما پستعات بانته ۾ مع آن الي 1 
کان حینئذ حا و له قدرة ¢ فاا صد ر بى الاستغاتة الحقيقية فار اد تعليم 
مته آنا لا تکون [لا الله . 

( والجواب) أن يقال هذه شببة داود وانما تصرف فبا هذا ولم تخرج عن 
مقصو ده بشیء فقال شيخنا رجه الله : وقوف أهل البصائر على هذا الكلام يكى 
فی رده وأبطاله و يان ما فيه من الجهل الغلىظ وهذا الصنف من الناس انما أوتوا 
کی ام عا امت ارتل کون أجاف هه لوان أل رر او 
فم فى ظلمات بعضما فوق بعض وهذه الاأبة الكرية فا ابر عن الاسرائيلى 
لته استغاث موسى على القبطى الذى هو من عدوه > والافعال العادية القانمة 


(rrr) 


الما اسب اه ر ب آنه سا اور عاك مع لى يعاد فقال اکل 


TT it 8 2 8‏ 2 
سرد 4 م ار صا رقا ورز کک اسه نے جیه ي ار اع الماد 
0 5 0 ~ . 3 

ول عا فی ات الانہ' ل وع اة اا »ر فر أ حمل اباس وأً 

2 صلم 

1 ا‎ 1 8 e 

راء ال ۽ وهدا شر مغك جي ا سة ألنى فى الابة, 

ا 1 


ص أن الاستد لال مھا ا سو گے وہ ار عن وم هھ مہ س اله وفد اخ 
1 


1 چ اسه سیر د 4 “ا رکد الصاسة رلوك وجا 
: 
لا سردل ہ٠‏ می حمل ما يمول لل الدلال فی حکایه عل 


وجه النقر ر وعدم الاإیکار فال عالی ر اترا انعد اش ولد سجاه بل له مانی 
ا السود عزير بن اله 
رك اع ال ات ن شه کھر الد قالوا أن الله هر 
المسیح ن مرجم ) وفال تعالی ر لمد فر الد فالر' إن أت ثالث تلائة ) وال 
تعالی ( واتخذوا مس دوه آ هة العام ينصرون ) فهدا کله ماسوب الى قاعله 
حقيقة أفمال بحوأزه ؟ وآه لو كان معنو عأ لأ جازت السة » و قال هذا غاز 
أيصح فيه عنم ؟ تعالٰی انه عما قول الطالون علوآً كييرآ » والمراق جاهل 
ألدين والمذهب واللسان بل الحاهلة لانقول أن السبة الى الفاعل عاز ولا تقول 
آها تدل على عدم المع ما فسبه إلى e‏ 
اتنام › والابة لست عا تحن فه فان الاغاثة المتبتة ليس الدللل على ااا 
النسة وأا هو ما جاءت هه الشربعة الكامله من جوان e‏ الاساب العادية 
واستعانة الق بعضېم بعضاً فى | خملة والدليل من ن الاية برك ابکاره وسیافه عل 
وجه التقر ر > و مسألة الخلوق عر مة فى لاص وأا البح قى الاسباب العأدية 
للضرورة وألحاجة »ء وشذاأ بایع ل ای REE‏ | الاس › 
فکان أحده يسقط السوط من يده فلا يقو | ل لحد باو لته 
وفول العرأف : وأما ما فل إن هذا حى » وله قدرة » فان كان نسة القدرة 
اله استقلالا فېو کفر » وان کان بقدرة اله وهو سیب ووسلله فلا فرق بین 
الى وليت ر يقال ) هذا تخليط وهذيان » فان المسلبين متفقون على قول 


I U I CE‏ ب اا ب کر ھا ا 


سے رات . م ر 


a r 5 1 1‏ 
ا داس ہہ اتب ہا تات یں والیں . 


والعرآی بعول : لا دی حہدہ س و قال ا یما شرن 
الاحاء ولا الاموأت ان أنه سمح دں ساء وما ا ست کس ن ف او 
E E EET‏ وک ا ت 
نتا الإ عاد الاصتأم الذرن د صل حاقی اسه . ګملون لموات سا 
ووسلة ¢ والمیت ليس : ف شیع ع أن ومأحاءت به دعو أن حعاد 
والکرامة ليست فعله بل هى فعل اله » والمکرم لاندعی ولا پستغات به ولا 
رحی لتیء مس ااشدائد › بل هذا فعل اس رکیں کا e‏ بآں اله ۔قدر ہ 
ظن وخرص لا برحع اليه فى دينه إلا صال يتمسك الاوهام ألوتنة . 


س 


( وفوله ) وأححميع رأحع الى قدرة أله لا بنقذه مى إلحذور »> قأن اسر کر 
رعترهون برو ية انه لآلمتہم و علمون آنا لا تسنقل سىء دوه »> ولاتجرر 
نة الاغاته الى الموی والخاتہیں و عار لاختصاصه الى بالعل والقدرة 
والغوت الباطنی » والن یر ى الاستغاتة عن فس حماية للتوحبد وصباية ايء 
وأداً امع ربه» لا لان الاغاته لا سسب الى المغیت بالقسيبب اأعادى حقةة 
والہا تنسب ججاز! ک) تو همه التي ی الا کیر ول برد e‏ أن الاستغائة إا 
سب للخلوق مجازآً فان ما جا به م الكتاب وة دال عل أضافة الفعل 
لمكتسبه ومن قام به »و لذلك رتب | انواب والعقاب والجراء والحساب ول يقل 
قول العر لعراف الا القدرية أنجيرة ومن نحا تحوم من ا ا 
ما بطول ذکره ه هلا وعقل<ا » وقالوا ع ےی اسالا کن ع 
روا منرلة المادات الى ع رکہا الغیر ویفعل ہہا من غير قصد ما ولا اختيار 
ویکون اتعذيب والثواب يرجح الى جرد المشيثة والإرادة من غير فعل للعيد 


(ro) 


بستحق به التو أب والعفا › وما أصافة ألاغاة وألا بات أن الث اریم 
کا فی الحدیت وکا فی فوم نبت ريع ابعل فر عل الغیث فاعلا » جا زعي 
هذا اذى با يعقل شيا من اللغة غابة مأ تا 

ال الک ک۶ کی والاضافه قد تعع ولو إى أدنى ملاسة . 

EY‏ الغيت هو فاعل الاغاة مع آنه عرض هذا ما يدل 
على آنه لا يقرف بين العرض و واجوهن وسن بلح حهلد ألى هذا إالحد سقط 
الكلام معه وألةصد اعلام الطاب آن عدأ سحنا هم ی احھل آلوری وأصلبم 
أل خر کاامه رهه أي . 


مصبای 

( قال العراق ) ومنها فوله تعالى  :‏ لا علكون التسفأعة ألا مس إتذذ عند 
الرحن عمدا ) > فال بعض الفسرين إن المد فول لا إله إلا ايله تمد رسول 
ايه » وعلبه فعنی الآية لايشفه "شافعون إلا ن فال لا إله .لا اله وم المؤمنون 
کقوله تعالی 0 إلا لن أرنفى ) وهو معن 
حيئذ تقدر الأية لا علكون التفاعة لحد الا من اتد ألى آخره » وفه من 
اتكلف ما فه والاحسن أن بكون نفسير قوله لا ملكون معنى لا ينالون »› 
غينئذ يصح الاستئتاء بدون تقد شىء . وفيل معتاه لا عك الشفاعة الامن 
قال لا اله الا الته » أى لا يشفع الا المومنون ومثله قوله تعالى : ( ولا عاك 
الذين بدعون من دونه الشفاءة ألا س شد باحق ) وااعسهادة بالحق هى قول 
( ۷ اله الا الله ) وحث كان المراد من التوسل بالانباء والاولياء والصالين 
والطلب منم هو أستشفاعمم » وقد اخبر تعالى آم إعلكون الشفاعة فأى ماع 
من طلب شیء ما ملکوه باذ نه تعالی فجوزان تطلب مہم أن بعطوك ماأعطام 
الله تعالى » وانما الممنوع هو طلب الشفاعة من الاصتام الى لا تملك شيأ اء 

(والجواب) أن يقال کک جرأءة هذا الملحد على كلام الله بوضعه على 
غير موضعه وعلى توهين ما قرره أبة التفسير من السلف رضوأن اه علم 


بعد أن بكرن 


f 


arme 


فيز كر كلام آنمة التفسين لبتبين صلال ذا الملحد وعدم أدر أك فقون ؛ فال 
الامام أو حعفر مد س جرر الطیری وول الى ذ کرد لا ملك مولا 
الکافرون سرهم يا تمد يوم بسر ات التقين اليه وفدا . الكغاعة سين يشفع 
آهل الا عان بعض يم لبعض عند أله فیششع بع ضرم آلا من اقز مهم عاد الر حمن 
فی الها عدا بالا عان نه وتصديق رسوله وألاقرار ۾ والعمل ما ا ا 
ساف لسنده الى ان عباس تو له ) إلا من اد عند الر حن عد فال المد 
شادة إن لا اله الا الله وتر الى انته من الول وألفرة ولا رجون الا أله . 
وبسنده عن أس جرح قال: المۆمسرن بوم بعضپم لبعض شفعا۔ ( إلا م اذ 
عند لر من عېدآ ج قال عملا صا لجا . و بده الى فتادة فال ی بطاعته › وبسنده 
إلى عوق ابن مالك قال : فال رسو ل اله كز د إن شةاعى لن مات من ام 
لايشرك باه شیا » ومیف فو له ( الا می ) موصع اص علی ا لاستتناء ولا یکون 
خفضاً ضمي اللام ولكن فد بكون تصباً فى الكلام فى غير هذا الموضع وذلك 
كقول القاتل ردت المرور ايوم الا العدو فاى لا اس به فستتى العدو من 
المعنى ولس ذلك كذلك ف قوله ( لا عللكون الشفاعة ألا من اتغذ عند ألر من 
عبد لان معنى الكلام لاعلا هو لاء الكفار الا س آمن بانته فال متون سوا 
من أعدأد الكافر ن ومن تصبه على آن معتاه آلا لى اتخذ عند ابته الر حن دآ 
فاه پنبغی ان جعل قوله لاعالکون الشفاعة للستقبن فكون معن الكلام حيثذ : 
ربوم تحشر المتقين الى الر حن وفدآً لا علكون الغ فاعة ألا من إتخذ عتد الر من 
عداً) فيكون معناه عند ذنك ( الا لمن ااذ عند الرحن عمداآ ) فادا بيعل 
لا ملكون ااشفاعة خبر آ عن انجرمين فان من كور حينئذ فصباً على أيه 
استئناء منقطع فيكون معتى الكلام لا عملكون الشفاعة لكن من أقفذ عند 
اارحن عہدآ علک » اتی . 

وقال الحافظ ہی کشیر رحه ایته تعالی ر لا ملکون الشفاعة ) آى ليس هم 
من يشفع مك يشفع الرمنون بعضهم لبعض ‏ قال تعالی خبرا عنم ( فا لنا 
من شافعبن ولاصدیق ہم) وقو له ( الا سن اتخذ عند الر من عدا ) هذا استتناء 


(rv) 


E RE aE e a‏ کک 

نفا ھی اس کک جد کن کت ری ادد ان ا إل الا ا 
الام پا .8 5 E‏ ل م ا EE‏ ن اتخ عد الرحن 

اله :لا ته و ٥ا‏ ى ابه من الول والقوة ولإ 


آلا ا ^ عر وجل وتال ان ای حاتم : وتنا عيان بن حالد الواسط ؛ 


ا 
قال اعد تأده ان ب 


de‏ ر ج اخسن آل واسخی 1 E‏ عن ورن ن عبد أله عن 
ان أف فاعتة عن لاسو د ن زی وال : قرا عبد الله یەن ان مسعود هذه الأبة 
ا ی عا ول و د 
س 


عند اہ عدا فان الله قول 
کان له ٣د‏ 


يوم القيامة من :ا ب لر حى فعلبنا قال : 


e * ٤ e ْ »‏ 
قول لوا الم فاط ر السموأت Y's‏ س e‏ اجن وااشوادة انی اعرد الك ق هذ 


ليا آآ ا 2 اک أن نکی أذ یل ر کے س ا و رږاعدف ن ن الخیر 3 واد 


ےہ 


yT ا‎ e e Eb 


س 


کان احق ہن ااا د افر ا a‏ راع ایك ٤‏ روأه س وجه 
خو عن المسعودى بتیح وه ) ای 

فاذا تین لك کلام آ٤‏ اة یر » وآن الاستتاء ی 
الاك . وألا كش على آنه منقطم أو عى الةو ول باله متسل فلا حجة فه بل هر 
کا تتف الشفاعة إلا من أ إذن له ار حجن ورضى له فولا) 
غالاستنتاء دليل على حصوها ووفوعيا ٤‏ عل أن | مل كسار ا لا ملاك العادة 
وک يظنه هل الجاهلة » وج قول هذا ألا لحد ار ن اسه منکپہ E‏ 
من طلب شیء عا ملکوه باذه تعالی ؟ الى آخر کاامه . وسرادہ ا نېم ملکونا 
کا يلك اللاك أموالحم فتصرفون فما : عا وشأءون » وعدا خلآاف E‏ 
القرآن والسنة ء وأجح عله علماء المت فان قد دل القرآن والسنة واجاع الامة 
عل أن الشغاعة بده سبحانه ملكا له خأاصة لایتقدم آحد فا إلا بأاذنه ولا تال 
إلا من رضىقوله وعلهمن أهلالاعان والتوحد والاحاديت صرعة فی آنه و 
وهو سید الشفعاء ۔ لا يشفع أبتداء وأنه عد له حدآً وبعین له من راد اه 


(A) 


5 
أت ^ دد 
کہ دور مھ۔۶ Lے‏ تلت صر شف 


فاع ألا من اقل عاد انر حن عر ) وذد ندم اكد م سا وأ عض 
ا 


ال ن قرر أن ا ناء منقطد نع يسر شه ات للل ور مى EES‏ 
ت 


8 3 
وط مون الل وید ا شد صو صں 1 مال واس 


3 
قال شیج الالام م : وقرآه شان ل امات لی 3% و و 9 ضرا 


الا ما شأء أله ) فبه فولان فيل در ع € ونك لات من دل ا ماک 
0 : 


0 0 
ءأث لافسه ول ا کےا ووو له 


آل 4 و و منةطح 4 واعوری 2 
1 ن ا 
) الا ما شاء یلد ) استاء مطح آی لکی بون ہی دلث ما تا اید > شون 


د 2 
إلخليل se‏ ااه هافش کون بد الان يشاأء ر E kS‏ 


نعلو ا ثُ 2 شيا لکن ِن شیاء رف E‏ کان والا م یکن ولا ہہ اا یرای پر شا 
کک و علك الاس با کو ون س دز HA e‏ اده ) 2 ل 1 ت 

خی ) فتنقعه التي دد 5 ولەز » تاغح الشفاعه حشده ن { 
(قل لته ١‏ الغ غاءة حم ما) و سط ددا 3 روصع انم تحر ای , 
ٍ 


اذا عرفت هذا فول هذا 
آنه تمالی 4 فيجوز ا طا مس اَن بحطو أ2 4 أسطام ته ای تيةال اام 


ماحد ای ماع من طنب ہی ء ما د لر بار 
دن ذلك أك فد SEE‏ - 2 » وله و سیمعاه ونما چا 
الاستغانة بغيره ودعاءه وألا لت ییا Ea‏ آن يش . 
واا السب کال آل و د لاص الدعاء ل کک ک بعیره و ألطلب 
OS‏ العبد ء قال أبن الق رحه انت تعالى , 
ومن أنواعه_ أىالئرك _طلب الحواج من ارق الاتقا ی ء وهنا أصل 
شرك العام » قان الميت قد اقح عله وهو لا ملك لنفسه فعا ولا ضرا » قضلا 
لن استغاث به وسأله له أن يشفح له الى اله وهذا من جبله بالشافع والمشفوع 
عنده قانه لا یقدر آن يشفع له عند اہ 1لا باذنه وانته لم حعل اسنغائته وسۋاله 
سيا لاذته وا نما السیب کال الت و جد جاء هذا المشرك بسب ينع الاذن وهو 
عنزلة من استعان فی حاجته عا تع حصو ها » وهذہ حا لکل مشرك > ښمعوا 


Ya) 


بين اتر بالمعبود وتعريں دته رمعادات إأشل اأترحيد واسبة أهله إلى الج 

بالاموات وم قد تنقه.و !ا الخال بالتر= وار رليأءه ألوحدىن ت يتمم وعم 
ومغادايم وکته. من اش رکو به غأية انق د مر أصون منم ذا 
وأنم روم به وآنہم يوالو نیم عابه وهو لاء ۾ 8 آعد!ء الرسل ف كل زمان 
ومكان » وما ! ك المستجيبين ه, وما عأ من شرك هذا ألشر ك الا کر ! الامن 


جرد تو حد الله وعادی امن ركن فی الل ور تقرب عم ای ان و خد الله وحده 


واه واه ومعوده » جرد حه لله ووغه لته » ورحاءه لته وذله ته وتوکه عل 
انته واستغاته بانقه والتجاءه الى اه واسنعانه بالته رقصده ته متیعا لامره متطلا 
لمرضاته » اذا سال سال الت وادا إستعان استعان اة » وإذا عل عمل لله ېو 
لله وبابته ومع لته > اتی . 

( وآماقوله ) وأعا الممنوع هو علب اإشفاعة سن اللاصتام الى لا تلاك 
شیا منہا . 

( قأفول ) هذا لم بقله أحد من أهل الع وأا هى نة عراقية وتعلقات 
خيالية » لا تليق الا بعقول هولاء الوثنة الذين لسر مم معرفة بالاحكام 
الشرعبة فعدآً للقوم الطالين . 


فصلل 

قال العراق : ومنها ما رواه أ بن ماجة باسناد صحيح عن أنى سعيد الخدرى 
رضی اله عنه قال : قال رسول الته ّم د من خرج من بيته آلى ألصلاة فقال : 
اللبم انى اسالك عق السائلين عليك › وحق مشای هذا ایك قان لإ احرج اترا 
ولا بطرآ ولا رياء ولا سمعة خرجت اتقاء سخطات وابغاء مرضاتك فاسالك 
أن تنقذنی من النار » وأن تخفر لى ذنوف ماله لا يعفر ألذبوب الا أنت» اقل 
الله عليه بوجبه واستغفر له سبعون الف ملاك فقد توسل النى عليه الصلاة 
والسلام » فى قوله د انى إسآلك عق السائلين » عليك بكل عبد ممن وأم 
أصحابه ان يدعوا بهذا الدعاء فتوسلوا مثل توسله ولم بزل السلف من اتابعين 


5 


۰ أ i‏ 
ا o‏ ا 1 
: 3 ل هارن شر الس ۶مس برو چمم آل یره وا دل 


( فالجوات ان ال دخ احد ا عة عرق 5> صعد؛ . قال 


8 الإسلام اک ن تددر تو نہ ھر من ذا لاہ قان حن الساکلمن اه رسا رد 


. 2 0 , و 
أن ہم وحن العلہیعیں ۹ آن ہہ لاس وال ده راتت عة لا سو ل اجار 


f ٤ 2 .‏ ت *« 2 1 
وانابته فهو من النوسل ھ و انر ج ب واواس ہب بد ور عدر اله سے لکن قا 


أنه فان اجات ٠‏ ناء EE EFI‏ 
ما هو من صماته فان چا بته ر اناك من ادوا رأدواله فص ار مسا راہ 


TOMS Ek‏ مد ویرد دن إل 

انيخ أن الال تحق السائلين هو إحابتبم برسؤاله عتى لطا ين [فابتوم فون 
اسائل اين الصفتين ساتلا بصفات انه فان الاجا بة والالابة سن أذ اله وأقر ات 
سبحانه وتعالی وسؤاله بأسماته وصةانه والتوسل ہا نابت بالكتأب والسته قال 
تال ) ولتد الاسماء اسن فأدعره مرا ) وقی اديت عن عد الله س کک عن 
أيه أن رسول الته رق مع رجلا بقول : الام إنى أسالك نت 
الذى لا إله الا إت اللاحب اعد الذی ل لد ولم یوند ولم یکن له کغو 

فقال د دعا ايله باه الاعظم لدی اذا ستل به عط واذا دع به 
روه الرمذى وأو داود الى غير دلت من الاحادىت وکذااث اتو سل بالاعال 
المالحة کا تبت ذلك بالكتاب وال النة کا روی عن ابن عبر عن انی بر قال 
دين ثلاثة نفر يتماشون أخذهم لطر مالو! الى غار فى اليل فانحطت على فم 
قارم صخرة من لجل فأطبقت عليمم فقال بعضم لبعض أنطرواً أ اعاللا 
#لشوها ته صالحة فادعو انته ہا لعله يفرجپا» الحديث متفق عليه وهو فى 
امحیحین . فليس فی حدیتث أ سعيد الخدرى مابدل على ما أدعاه هذا اللحد 
من اتوسل بذوات الانبياء والاو لياء والصالمين فضلا عن دعائبم والاستغاثة 
بم والالتجاء الیم وڌا تبن عدم معرفتېم معانی ما آنژل الله على رسو له 


ومعا یکلام ر سولہ امن واش هه خا ةن داك لا عد لم 
په ولا ييز عندھ اد ا 

( قال لعرأق » ومتا 9 و + یړ قر لای اة پت سد ووسع علا 
ا تيك والاساء الان من قبل آل "حر الحديت روأه الطرانی نی 
الکبیر و یه ار ن حبان وا کے عن انس ی مالك رطی الله عنه وفأطمة هذه 
آم علي کرم اف وچپ اتی ربت انی یھ ف خر کللامے 

(والجواب ) ن يقال فی سنده روح بن صللاح المصری صعفه أن عدی 
وتصحیح الحا له لا عدی سیا فاه حم فى مسد ركه من الاحاديت الضعينة 
والمتكرةو الموضوعة جل کرم وقد رون فد راع م ن اجر وین ی کسابه 
فى الضعفاء . وآما روا الطبرائی له فیقاں ذا الد ؟ ف الطیرانی حدي 
الف هذا ويدل على و جو التوسل أسماء ألته وصها نه وا ابة ال وجوه اله ها 
ا ا هناك تی۔ اعاھا ہ ری اجہں وأآھوی ؟ وقد تکلم یی 
هذا اديت غير واحد وفال نيح الاسلام فد e‏ 
فا وجدت أحدآ قال جو ازه الا آى عبد اللام فی سن کک 
والسلام أترى هذا الءيث حن علباء الامة ن بعلو أ ءا دل علبه تم لو سامنا 


عة اى اة ما ات ف حدبث الاعمى أن ن اراد بدعاء بيك الى آحره 
وآى وسلة لذو! با ت آلا ساء ہی عصی مرم عا چاءو به من التو حيد 

والشرع » قال شبح الاسلام فاد دا قال الداع ساك صق لان وفلان م يدع 
له وهو لم يساله باتراعه لذلا اأشخص او ڪيه و طاعه ل بنفس دأه وما 


جعله له ر به من الكرامة ل يکن 5د سأله سب بو حب الطلوب› اتهى , 


فصلل 
ا ا وو ی ای ای ونای غ 
یح عن عثان بن حنیف رضی انته عنه آن رجلا ضررآ آتی النی بیقر قال 
أدع اه أن بعاف. فقال: « أن شت دعوت وأن شئت صبرت وهو خر لك 


ټال : مادعه فامرء آی توصا وسن رصر ء ویدەر by‏ الد بالاو ای 
سالك وآنو حه الك رك مد بی الرحمة یا مد ار اتوج ب الى رى في 
حاجتی لقفی > الم فسععه ف قباد a‏ | اديت الیخارى 
أيضا فى تاره وأ ماجة واا لا کر ى الستدرك باستاد یح ودکره الجلال 
السوطى ف | لامع السكبير والصغير فق اس ای بزڑیھ ار جل الضرر آن اديه 
وتوسل بے الى اہ ق سضاء حأجته . قد تقول ألو هأسه أن سذ أ عا کان ف حأ 
انی پم فليس ندل على حو أز اأتوسل به بعد موته فحت أن أعاء هدا قد 
استعمله الصحابة والتاعون ضا بعد وعاته پر لقضاء حواشپم ۲ یدل عليه 
تا واا الطبرانی والیق أ ن ر جا کان صتلف الى عمان رضی أ عه رمن 
خلاقه فی حاجة و ل یکن پطر تی حاجته نکی الرجل ذلات ليان و حتیف 
قال له ا قوصاآ تم إل السحد فصل نم فلل لاہ الى آساللاث 
وأتوجه | اليك بنبينا مد ی ار حمة > يا عمد اى آنوچه بك ! الى ربك تسى 
حاجنی وتذ کر ساجتتٹ امال ار و م ف باب عیأن رضی الت 
عله جاءه الو اب فآخز دەق دعل عل عیإاں فاجلسه معه و قال اذک حا جوتت 
1 


لف کان لا سن اجه باد رها E‏ 


e‏ ,له .ج جراك إره تن م کان بطر ق 
e‏ ا حسف و واه ما کته ولکن شہدت رسول یہ 


ف کر حاجته فق أھ' ہے واا 


ل آنه عله وسم وقد آناء ضرر فشک ey‏ .ا 
وندأء بعد وفاته سى انته عليه وسل على | ن الى یړ ج ی فی قرہ 
فلبست درجته دون درجة انسيدا ء الدن صرح انه نعالی بآہم أحياء عند 
دمم برزقون . 

والجواب أن قال : هذا الحدیت ۔ أعنی حدیت الاعی غير عحفوظ وفه 
مقال مشهور ۰ وهی سنده أو جعفر عیسی بن ابی عیسی ن ماهان الرازی 
ہیی قال الحافظ ہن حجر فی التقر ہب الا كرون على ضعفه » وقال أحمد 
والنسای لیس بالقوی . وقال أو حاتم صدوق وقال أبن المدينی ثقة كان علط > 


£“ ¢ 


RE 1 ؛‎ T0 E E 
ا ا ایل ى¿ وقال‎ ٠ وقال هر اک جو دة و دت‎ 
ت‎ > N 0 ص‎ 
کت ا ا‎ a ESS E As مت ف احا کک و‎ 8 
و ل‎ e ا‎ ks e د جال لر ا‎ 
a oa ES 1 1 
انط ی افقری آصا ی رت ایی انم حف ا راڑی لیس مولام‎ 


8 عل تدس کو ب هله 4“ ل ت 


اخدوت بعلم إا توه هھ لاء الخلاة عبر 
أطلب منك وأتر جه | ليك بابك مد صرح باه مع ورود هى عن دلك 
تواصعاً منه لکوری ااتعلے می نیل » وف دلاٹ قصم سوال الذى هو أصل 
الدعاء على أنته تعالى الماك المتعال , ولکه قوسل بالنی بی بدعائه ولذا فال 
: الهم ففعه ف إذ شفا ماعته لا کون إلا بالدعاء لر به اعا ولو کان 
التوسل بذاته قط لم یکن دلائ التعقيب ممى أذ التوسل بقرله بنبياك 
e‏ المعی فقول : یا د ای بو جہت بت إلى ر ف . قال الطيى : : 
الباء فى بك للاستعانة . وقول : أف توجمت بك بع قوله أتوجه اليك فه 
معت قوله ( من ذا آلذى يشفع عنده إلا بأذيد ) فيكون خطابا اضر معاين 
فی قلبه مر تبط ما توچه به عند رنه من سوال به بدعاته الدی هو عین 
شفاعته » ولذلك آتى بااصخة الأصو نة بعد الصغة المضارعة . المفيد كل 
ذلك أن هذا الداع قد توسل بشناعة تيه ف دعاثه فكأه استحضره وقت 
دات ء اتی ۰ 
وقال شيخ الاسلام فى إقتضاء الصراط المستق ء والمبت لا يطلب منه 
شىء لا دعاء ولا غيره » وكذلك حدیت الاعی فاه طلب من الى ا 
آن يدعو له لیرد اته عليه بصره فعلمه النی جلي دعاء أمره فه آن يسال 
الته قبول شفاعته بنبيه فيه › فہڌا يدل على آن النى شفع فه وآمره أن 
یسال قول شفاعته ٤‏ وآن قوله آسألك وأترجه الك بيك عبد ز ا 


(rs) 


ی دعائه ود اعتھ کا قال عمر : کنا نتو سل اليك نتا » قاغص اانو سن وال و سه 
ق الد ی راه فال : با تمد پا رول القہ ای آبوحه باك ایی ری 
کک ألابم فشفعد ف . فطلب من أ أ ن يشغح فه به . وفولك : 
با ید ایی یک ء هذا وآدثاله ندا ء يطلب به ای القلب فحا أ 
الشہود فى اقا کا بقول الْصل : السام علبات اا انی ور حه ته وركام ۶ 
والانىان بعل ثل هذا کر خاطب من تصوره ق سه > ون م 9 
الخارح من سمح الطاب > لفط الترسل بألشخص واان وجه به وای ال به 
فه أجمال وأشترآك عاط سه ه من لي اشم مقصود الصعاية . راد به القسيب 
لکونه داعبا وشافعا متا . أو اسکو ن اداعی عا له ۽ مطعا لاه ۲م قند ا به > 
کون القست أما ميحبة السائل له . وأناعه له »> وأما ندحاء الو سات وت فاعته . 
وراد به الاقسام به » والتوسل ذاته هاا كون النوسل لا مه ولا مى السائل . 
E N GE E E J‏ 
عنه » وكذلك السؤال بالىء قد راد به المعتى الأول لکو نه 
اق ول EG MT‏ الى آخر غا رحه أيه أذ 
عرفت هذا فلس فى حديت ألاعى مأ يدل على التوسل به ودعائه > والالتجاء 
ايه بعد وفاته » ونما فه آنه توسلل بدعائه ا كان الصحابه بتوسلون بذلك 
ويسألو نه الاستخفار وأادعاء . 

( وأما قوله ) قد تقول الوهابة أن هذا اما کان فی حاة انی بیقر اخ . 

( وقو ا أن الدعاء هذا قد استعمله الصحابة والتابعون أبضاً بعد 
وفاته لقضا لقضاء حو واتجهم . 

فقول : قد علمنا آمك أجبت کا جاب من قبلك » ولكن جام قد 
ماه ېو ارعد ويرق ولا مأء فيه . 

( وما قوله ) يدل عليه ما روا الطبرانى والبیہتی آن رجلا کان عختلف الى 
عان وساق الحدیث کا تقدم . 


E 


{Ysa 


(وجواه) ا مل ل لا ت ا E‏ بن صلاح 
وقد صعفه س عدی . 5 ہن ص سم آن إمار ت الوصع لاتة عله فکى 
بعارض یه أله و سرف و ر و تمل اصدا به رضوأن ن اله تعالی 
علہم آجعين » وهل ا م ڪان أيه بحت وفاته أل ذره ألثريف 


قطلب مته مالا بقدر عا إلا ان لہ رم سر يصون على ءل هذه الئو أت لاسا 


E E 


1 


والنقوس مو لعة بقضاء حر درا شرت بک ما تدر عله » فلو فاو صمح عند أحد 
مهم ادف 2 من ذلك ارات اة نأو يرن فيره اأسريف فى حواجہ 
زمرآ زمر آء ومشل ذلك تترقر الد واعی على قد . ولا وسع سح انت طر عا ۾ ب ر 
للصحابة والتابعين وصاحا۔ عاہاء ادس ء عر کان ان عم اتی إل القبر المكرم 
ويقول : السلام عليك يارسول اه . السلام عليك يا أبا نكر » السلام عليك 
ا E‏ ذا رادو الدع ا 

شم اع ان هذا الخدت الف أعمل الصحابه رضی لته عم وق قال لھ 
ALS‏ فو رد » وأما دعو هژلاء الغلاة آرت ت 
استعملو! هذا الدعاء بعد وفاته » فان هذا ما بعل بالضرورة آنه من الكذب على 
الصحابة رضى الله عنبم » ولو کان هذا الاستع الحا لتوفرت الحم والدواعی 
على نقله » ولا عدل الفاروق الى التوسل بدعاء العباسءمعاوة يزيد ن الأسود 
الجرشی » ولکان کہم لو کان هذا الاديت صححا معروةا عندم أنيتوساوا 
بای پر ب ولا يطلبون من العباس أن يدعو م » وعا يوضح لك الا وان 
هتا اديت غر مجع أن رواته ONG‏ آبه لم يذكر 
فى شىء من الكتب العتمدة » وانما ذكره مثل البق والطبرانى والرمذى 
وأ نعم » وھۇلاء یذکرون مثل هذه الا حادیث الضعيفة أو اموصوعة على 
وجه التنبيه » وقد رآى علاء الاسلام ال جبابة النقاد ظلمات الوضع لاعة عليه 
فاعر ضوا عنه ول ياتفتوا اله واه اع . 

( وأما قوله ) فليست درجته دون درجة الشمداء الذين صرح أله تعالى 
اہم آحیاء عند ربہم برزقون , 


اقل د ف فة ی کا ا وما اند کل 
فأقو ہں کر و د س 2 £ د وما تال مىدە د 


النرله إلا پالآ ان به ٤‏ و ته د به » راښراد مح ور سبله زه ار ۳ 
أ PIN‏ تامو لک کا 5ال ا“ / 
وأجر من أمن به الى بوم الةبامة > و لم کا ق وال اہ سای ی ل عمك دمم 4 


أا آعی منم در جة وو سياه وأفر م اليه مثر له » وآدا کان لاد و 2 4 
بعد وفاته م من پات الاو والاح_ ک۰ 
( قال العر اق ) وما ما رواه البق وان أف شببة باستاد صحيم أن اللا 
کک رضی اه عنه اء بلال نی اخارت رض الت عنه 
تیر انی لړ وقال 5 رسول أله أ تسق لاماك فام هلاسکی أ تەر سول 
a‏ باه فى المنام وخ بره آنهم يسقون واستدلانا هذا لس بارۇیا انی م 
RV E‏ بت ما الاحکام لإمکان اشتاہ الکلام على الر ای 
واما الاستدلال شعل أ حد أعحابه بغر ف اليقظة وھو پلآال ہ اخارت فاه 
آنی قبر ان ا مته 
ر فالجواب ) آن سول : ق دكفاءا مؤنة أيضأح ءدم الاعتبار المنامات وأبه 
لا ثبت ہا حکم شرعی لکن قول هذا الحدیت فيه مقال مشہور ‏ قال الحافظط 
فی الفتح » وروی أن أف شية باستاد یح من رواية أ صا السمأن » عن 
مالك الداری وکان خازن عمر رضى أله عنه قال أصاب الناس قحط فى زمن 
عر رضی‌الته عنه جاءر جل ال تبر النی پر فی الام فقيل لھ ائ عمرء اديت 
وقد روی سیف فی الفتوح آن الذی رآی فی انام انکور ہو بلال ہن الحارت 
الرنى أحد الصحابة فعل ن ما روی باسناد صحیح لیس فه آن الجا آحد 
الصحابة وما فبه أن الجانى أحد الصحابة ضعيف غابة الضعف › قال الذهى فى 
اليزان سيف ن عمر الضيعى اللاسدى » وقال القيبى الإرجى » و يقال السعدى 
الكرى مصنف الفتوح والردة وغير ذلك هو کالواقدى » بروى عن هشام 
أن عروة وعبد أله بن عمر وجار الجعنى وخل ق كثير من انجہولين كان اخباريا 


عارفا ۽ روی نه راد ر اسر رار همم ر عى والنطی ٣اد‏ العتک وجا 
قال عباس عن کی صییف رروی مها کن کی : فایس خير منه › قال 
أو داود لیس بنی۔ . وال انو اام مروث . وفال أ حبان اتبم بالزندقة ۽ 
وقال أ عدى عامة حدیه نکر اآبیروک میت جعشر ن أبان معت أن بر 
بقول سرف ااضہس یی کان یع بق ول حدتق ر جل دن بی کے »کان سیف 
EE O‏ د لخص . قال ألافط فى التقريب سف 
ان عبر أ لغیمی ادل اا د و ماز ي و شال عير دلكت الكو صعیف 

ا ل . انتهى . وقال الذهى 
فى الكاشف قال إن معن وغبره صف > وقال ف أحلاصة سيف ا 
إلاسدی الكوفی صاحب | دة عن جار الع وآی أ از ہیں وعته مد بن عیسی 
الطباع وإنو معمر أخزلى ضعةوه » أتبى . فهذا ما قبل بث بلال 
ان الحارٹث اذى رواد أب وان أى شبة وان کان غير حد ا فغابة 
ما فیه آنه رآی رسول اله بے ف النام وهو یامره ان یای عمر فأمرہ أن 
بغرج يسقستق بالناس وهذا لس من هذا اباب الذى تعن بصدد الكلام فه ان 

هذا قد بق مکشيرآ من هو دون انی زه فال شبح الاسلام : وأیضا ما ړوی 
آن رجلا جاء الى قب انی بلقي فدكا اله ا لجدب عام الرمادة فرآه وهو يأمره 
أن بای عر فبأمره أن خرج يستسق بالااس > ET‏ س هذا الاب 
ومثل هذا بقع کثیرا ن هو دون انی ب وأعرف من هذا وقائع » وكذاك 
سوال بعضېم للنى لر أو لغيره من آمنه حاجة صقضى له . فان هذا قد وقع 
کثیرآً ولیس نما نن فه وعليك أن e‏ لر أو غیره هولاء 
السائلين ليس هو عا يدل على استحباب السوال »> انه مو اال لھ دان 
أحدم بسالى المسالة فأعطيه اياما فيخرج يتأبطما نارآ » فقالوا lL‏ 
فل تعطہم قال فیأبون إلا آن یسالونی ویأي الته لى البخل » وأكار 
هؤلاء السائلين الممحين لا م فيه من ضيق الال لو ل يمابو! لاضطرب اعام 
کا آن السائلين فى الياة كانوا كذلك وفہم من اجيب وأ بالخروج من 


بء E?‏ ۴ اۋ ” 4 i‏ ۴ 
المدة فمذاأ اتقدر ادأ رفم بكرن كرآمة عاسب اار اماا 


ال الغا فلا وضرف س هذا وهذا› ای ۰ و من ° n‏ أن الحا 
إل قر التی لیس ھی الال اعار کج ز عمك العترض لاه أعتمد عل أن سن 
اي 0 . 

فعل ایی و حاشا لله دن لاٹ نېم کالو اعل ب بادا رمل يته ورس له وش أبحد 


إللاس عن سلو أ ماسو یں DZ‏ و طا الشبة الراقة و خر واة : 


1 v 
قتص رار‎ 
: 2 
قال العرآق ) ونیا ما دکر ف صیحم ا/حاری من رواد اس , ال‎ 


رضی اله عله س اساسا ر ی الطاب رضی اله عله ی زمن خلاو 
بالعہباس عم لى ا ا اتاد اط عام إلرمادة فقوا » وف الواهب للد 
العامة القسطلانى اك سر رطی الته عه اا سدس بالعباس رضی اله نه قال 
با اا الناس أف اسو ا اله ریه کان ری لل اس مأری ألولد لاو ال فأقندي! ند 
ى عمه العباس وإتخذوه وسيلة الى مه تعالى . 

ر والجوات ) أن قول :فد تيت فى صحيح البحاری عن آذس أن عر 
امسق E‏ 

بنينا فتسقيتا » واا توسل الكت بحم بيا فاسقا فسقون . 

قال شيخ الإسلام : فاستسقو! کا کانرا وستسقون بالنی قز فى حیاته > 
وهو آنهم يتو سلون بدعائه وشفاعته فدعو هم ويدعون معه كالإمام والأمومين 
من غیر أن یکو نو! یقسمون على الله بمخلوی کا لوس مم أن يقسي بعضم ۶ 
بعض ممخلوق ء ولا مات ل تو سلو[ بدعاء العباس واستسهواأ به » وهذا 
قال الفقہاء : يستحب الاستسقاء بأهل الجر والدن » والافضل أن يكونوا من 
أهل بيت الى » وقد استسقى معاوبة بين يد أبن الاسود الجرشى » وقال : 
الب ابا قات ب بیزید بن الاسود يا بزيد ادق يديك فرفع يديه ودعا ودعا 
اناس حى أمطرو! > وذهب الناس ولم يذهب آحد من الصحابة الى قر بى ولا 
ره پستسقی عنده ولا په » انی , 


فہذا مو التول اح روع بهذا مر امقر عن "محا 2 لا يلفقه هؤلاء 
افا ابات ال عد ا ا ا اك اة 
و اما ما دکر ہ عن الت عللار ی نراهب الل ية . 5ا5 شت آ به من الموضوعات 
لاه لم ذکره بسند تعتمد عل متله > و الأو اهب اللدبه من الوضوعات 
والاحادت العلولة والاقرال الردودة دالا حصي فار معاد على مثل هذا 
النقل والته أعل ٠‏ 


2 تم قال العراق TT‏ فی التوسل ہو آلا بیباء وغیرم من الصلحاء 
3 أحاء أو أمواة م فی کاا اخالیں لا خنقرن شا ولیس فم 
واا ا لته وحده لا ریت له فی کل ذلك , 

( والجواب ) آن قول فه کلام سن وجرہ ( الاول ) اھ پعتقد کتیر من 
العوام وبعض الواص فى أهل القبور وف المعروفين بالصلاح من الاحياء 
انهم يقدرون على مالا یقدر عله الا انته جل جااله ویفعلون مالا يفعله إلا 
انته عز وجل حتى نطقت ألستتيم ما أبطوت عله قلوم فصاروا يدعونيم 
تارة مح الله وتارة اسنقلالا ويصرحون باسمائيم ويعطمو نهم تعطم من بلك 
الضر والنفع وتخضعون هم خضوعا زائدآً على خحضوعمم عند وقوفم بین یدی 
ربهم فى الصلاة والدعاء . 

( والثانى ) أن عرد عدم اعتقاد التأثير واخلق والإيعاد والاعدام » والنفع 
والضر [لا لته لا ييرىء من الشرك » فان المئركين الذين بعت اله الرسول الهم 
أيضاً » كانو! مقرين بأن اله هو الخالق الرإزق » بل لايد فيه من اخلاص 
توحیده وأفر اده » واخلاص التو حید لاتم الا بأن بکون الدعاء کله نه ء والنداء 

والاستغائة والرجاء واستجلاب الي وأستدقاع الشر له » ومنه لا بغيره ولا 
من غيره وكذلك النذر والذيج والسجدة كلا تكون لته . 
(واثالك) أن مجر دكون ن الاحاء والاموات شرکا فى آم لا خلقون شيا 


e‏ ا ست ا ك E LE‏ ي 
O sS‏ ا و ی ر ر ی م 
جع الاحكام ہی ٤ hı‏ ار دو ٍ @ ول لاہ جور ان 0 وسال ا اا 
وک ولسر مق اأتوسل را سو ب ات وسال ٤ ned‏ وهر تاس i‏ حأد EY‏ 
| ححة 2 وإما التو سل بألا سات م مت غل د کا y,‏ خسن ؛ اہی 

i‏ ۱ ت 4 ےو 
ن کلام بعش ا . ادا شروت م تدم ھن اللوم ان الةار الس 
کائوا علی عھد رول الت لړ وقا لهم واستحل دمام واآسواضم کانو؛ قر نن 
أن اله هو الخااقی الرازى اي "مرت لامع الضار الدى در جيع الأمور 
ا i‏ 

1 تقدون أن أنته هر الماعل هذه الا ساء کیا ٤‏ وأ لا مشارك ف اڪاد 


1 ا و مر اڈ و 
ىء واعدامه 6 و د وول ايك لس هر ادر ARE‏ الاق 


والایجاد والتآتیں لتد وحدہ لا ت رنت له e‏ واا کابوا بدعرن الاساء واللاشی 
والاولباء والصالين کک >٤‏ ویسنعیتون ہم ویساار نېم على وجه 
انوسل حاههم وشفاعنہم لي 2 ھ الى أله ز لني ولسفعوا شر اندو لا 
ازن الى ايله وأر فع درجة . ولم يدخلهم ذلاك فى الاسلام وقاتلهم 
رسول اللہ یر لیکوں لدی کله لتد > وألدعاء کله لته . والدجح والندر لته : 
والاستغاتة والاستعابة وألا لتجاء أله لا لغيره ولا من غيره » الافرأر توحد 
الربوية وحده لا يدخ فی الاسلام بل لا ند محه من تود أنه بأفعال العبد 
الصادرة منه من أنواع العبادة الحقدم ذكرها » هذا هو الدى قاتل عله 
رسول اله كار اأعرت . 
و اما قوله .و ما من عتقد التأبير للآحياء دون الاموات فلم أن 
شا ی اتو هافرلا 
فأقول ˆ لا عوز لاحد أن يعتقد أن الاحياء يقدرون على مالا يقدر 
عله إلا اله فان أعتقاد ذلات شرك وأذا كان الأحاء لا يقدرون على شىء من 
ذلف فالاموات بطر يق الاولى وا عا يجوز من الى طلب الدعاء منه والاستغفار 
واتوسل بدعائه وشفاعته » إذ هو قادر على ذلك » وآما اميت فقد اطع عمله > 
وهر لا ملك لنفسه ضرآً ولا فعاً فلا لمن أستغات به أو دعاه أو سأله أن 


foe 


يشفع له > مآد ات أ ادم مظع عله رلا سن لان » الحدر 
وهذا يدل على ! ماع a E‏ 
و صان فدل ذلك عل ا ہیں ابت عرف ق داته فضلا عن غرہ ۽ ا 
جر عن ح رکد اسه فکرف تصرف ف که ٠‏ واا ألاحاء القأدرون ء 
الاساب الظاهرة المادية س الامرر اة > فى قتال أو أدرأك عدو أو دؤ 

صائل وغیره ردا امات منه . وهذ ء۔_ ی ندرد آلاموآت (وماستو 
الاحیاء ولا الآمرات ) ومن سوی ب ہما فمد حح ب ما فری اله پیته » وک 
ذلك عتوآ وعتاداً , 

وما فول آما تعن فول إن ان هر الاق لکل مى۔ (وا 
خلقک وما تعلمون ) ۰ 

فاقول .کون انت نعاهو الالىق دكن قى وأن اه خلن العبد وعله 
فال تعال : ( والته خلقک وما تعداون ) ما لاهره فه وذ مروف من عقا 
آهل السنة واجماعة واا بنى الفعل حقيفة عن فاعلد وسن قام به القدرية الي 
لذن بزعمون أن العبد جور وابد لا أختار ثه ولا مشبثة ) هو سيسوط 
موضعه فاذا ز عتم أن دعاء الامرات والاستغانة م والالتجاء الهم وات 
علهم انما هو بأعتار التسيب والكسب العادى واا المستغات به فى القيقة ه 
انه فاسناد الغو ت الى اه نعالی اساد حقين باعتبار اغا الام 
والصاخبن اسناد مجازی . فاذا کان ذلا كذللك ارم أن ê‏ د أفعال الى 
لته تعالى حقيقياً فان اعتقاد أهل السنة والجاعة ان لافعال الب 

الته تعالی وهذا شتضى أن تصف ات تعالى حقَقَة بالا + ر وال 
es‏ الرحم وغير ذلك من الاعال 1 لحسنة » وكذل 
يتصف حقيقة بالاعمال السيئة » من الکن ر افدر ن اتر واوا اتد 
والسرقة » والعقوق وقتل النفس وأ كل الر با وغيرها ء فانه تعالى هو الها 
يع الافعالحسنہا وسیتها والتزام هذا فعل من لاعقل له ولا دين » فانه پستار 
اتصاف ابه تعالى بالنقائص وصفات إلحدوث واجتاع اللا وصاف المتضادة : 


(rar) 


ت 0 1 : 
إلاقضة ء وا مضا عاب ار ئا دال إلا اسب چ 
زع e‏ لوم ان لا کین الا سان سج ا e‏ 
ل 3 

NER .‏ ا 1 
و لاکد افطل اجر ااا . 1 و لے ده 


أحدمن ا لرن ۽ رس أد أععال اليد ي سرود a‏ ا قعل إل e‏ 


e ٍ‏ : 2 
لا بازع فيد من رط > شاا هن ا پےاً RC‏ : وار 
" أ 1 ER‏ 
حقفة وهب حصقة ت اکس | نڅ خر 
1 | 
اليد وما بعل , 
E SR f ET:‏ 1 
(وآما قوله ) فالوها ية آي تاعا الت عن الترعد ٠‏ وڪره التوسل 


۰ ت e a FE f E 7 7 tA‏ 
پالاسحاء قد دخ ال رلت ن تور دھا من جیب لا تاری ل ھرنما قدت تادہ 


إلاحاء مح ا تأر ف ألذعة إلا اه تما , 

(فأقول) هلا أقرل ەن 2 بعفل e‏ عرزل فان إل هابة ما اکان ن وسل 
بالاحاء إلا ما فعله آ حأ قد و د e:‏ وال کر ی الطاب دی أ ع 
اہم انا كنا أذ ا أحدبتا وسل الات بريتا فقسةنا : وأا نوسل اليك بعم فويتا 


فاا فتوساو! دعا الاسر ےک سو سس لرن بدعاء الی یزیر فان انها رک 
د ل علهم » فقد دحل على | ص کواب ر سم ل ا ا وان م یکن حرکا فالشر له 
هو العدول أل من فد أ 
دعا و أستعاثف لهه 


وأماالنوسا ا لون عاك مم من الاسیاب ال ادیة ڌا عا لاخلا 


e ٣ sh FS 
نعصرع لہ پر ك لاأقسة قدا ولا ضرا € کہ گن‎ 


فی جوازه ا وايته ؟ ع 
(وأما قوله) والنوسل والتشفعوالاسعاة مآ ل واحد فالا امقصود منها الثبر لك 


بذكر أحباء لته الذين قد بر اللہ العیاد بسبہم سو أء کانوا آحاء أو أمواتا 


ازاك الق هو اله تعالى » وإ لما هولاء الأسباب عادية لا تأثيرطم فىذإك . 
( فقول ) اتوسل لى والقشفح الشرعی هو التوسل والتشفع ا حال 
ی وط من اه فال ج تدم ما ويا اا الأعلاي الت 

رر دعام واتبرك بہم والالتجاء اہم و تعلیقالامال بفیض نوالمم فبا لایقدر 


b 


(ror) 


عایه إلا اه نای ۔ لہ ور ته یں ااا چم ٤‏ ته الاعتبار وهذا هر 
الشرك سما كان "دعر حب ار ت ر رسوا أ عتم الا تيل أو بعتقد کا تقدم 
انه بأدلته فا می . 
فصل 

فال العرأف اللحد : وما قول العاى مى المسمين ياعبد القادر أدركنى 
ویأیدوی ادد متلا > ا على اجار العقفی کا حمل علد فول القائل ء هذا 
الطعام آشبعنی وهذ! أذاء آروانى » وهذا اء سفالى . قان اطعام لا يشبع› 
والماء لا روى ؛ والدواء لا يشن . حققة بل المشبع والمر وى والشافی الحقیی 
هو انه تعالی وحدد واا تلك ا ای عاد سب ها لعل نا رى من حصوله 
بعدها فی ااطاهر , 

( ا لجواب ) أن قال : هد تقدم ق کارام شح الاسام فرله , فکل من 
غلا ق نی أو رجل ا فه توعا من الاة مز NE‏ : اسیدی 
فلآن انصرنی » آ ا أو اررقنى » أو أا فى حسبك وو هذه القوال 
أن هذا شرك و ضلال پستتاب صاحه قان تاب ولا فل > e‏ 
قول : « وآیضاً تا من جعل ينه و بین اه وساتط پتوکل علہم ویدعوم 
ويسآهركغر اجاعا » وقال صنع أنه الحلى : من اعقد أ ن غير أيه من ای ؛ 
و ولإ او روح . أو غير ذلك ف کت کک ب وقضاء حاجة تأثيرآ فقد وفع 
فی ودی جہل خطیر فہو على شفا حفرة من السعير » وما کونہم مستد لین 

على أن ذلك م ہم کرامات فاشا نته أن تكون أو ياء ته ذه المثابة فهذا ظن 
أل الو ثانكذاإ أخبر الرحمن ( هم شفعاؤ ا عند الله ما نعبدم إلا ليقربوا 
الى الله لن + أذ من دونه آة إن بردن الر حن بضر لا تحن عى شفاعتم 
شيا ولا ينقذون ) قان ذكر من ليس من شأنه النفع ولا دفع الضر من نى وول 
وغیره على وجه ألامدأد منه أشرأك مع الته إذ لا قادر على ادقع غیره ولا خير 
إلا خیرہ » انتہى . وقال الامام ن عقيل فى فنوته ء طا صعبت التكاليف على 


aN 


ا 
e‏ ادد بلداو ! پا کت ره کم وھ فن کار ذه الأوعاع 
ا تعطم لے التبو ر رعليقها » و طب أطر من انون ودس الرقأعف القبور 
اسا افدل فی کنا اوکدا 1 


( وقوله ) قحد ل على حار العةا 


: E A 
لجال والطعام عدر ی اورصاع رع ای دعص ر وصاع وصعوها اسم‎ 
کی‎ 


ی ۰ 


فقال هذا ادد ۳ جو أت سن رحورہ 3 الأول { أن هذه أا لماعل دال 
دلالة مطابقة علی 'حتاد التاتیں ہ ر حیر تہ نعالی , 

AAO A AES‏ الذى 
بعقده ألفمپاء ق کل مص وکات من ک شب آهل المدأحى لار برغا , 
فان امسلل الأو حد مي در مك بء ول ا فعل مو حی لاسكفر ن حل عل 
لجاز الاسام والتور سو در A‏ عل iE‏ إا 

۰ 0 E a 

( والثالك ) أنه يلرم على هذ e‏ طق کناب ات 
بش رکہم مشر کین فام کانو! سكا ( و أن لته شد اال رار CE‏ ء أأضار المافع 
وأن اير والسر له . لکن کا وا وون ااا م أف ردج کک آرره دق 2 
فالاعتقاد اذ کور قر عى أن لرا بااميادة لس معنا فی لن اراد 
هو المعنى إنجازی ی E‏ سلا ۲ ا دو جوا 5 سر جوأا. 
)ل ا د ا کو د و ا ا 
غير الله فا تفعون ف اکر ا رکه من ا عر ارک ء والاستغاتة › والدذر ۰ 


ولج ء فان | ار و على أعدقاد ایر غر انه » بل أدأ صدر من أحد 
عادة من العبادأت لخير أنه صار مت ركا سو اء احتقد ذلك الخير مورا آم لا 

وقد تقدم الكلام على الاسباب العأدبة وما قا فما فا مضى . 

(وأما قوله ) ومعظم الامة احعوا على جواز التوسل به مي وبغيره 
من الصحابة والصالين » فقد صدر من کشر من اا والعلماء من 
اسلف والخاف , 

(فأقول ) آما اجاعبم على جواز التوسل e‏ الت وسل الشری دعام 


(var 


NE ا‎ 8 {e 

الد ن ااصیحہ وق أت ا د ل جم ا 
5 ی ا > کے “ س 

E 4 f» ِ‏ و 

خير أمة آخر جت ناس شف حسم کم د 

اقول السود بالا ل ال ت چ 


المنصورون إلى قام الساعة بر تیان به ى أمعديث الصحيح . وستفترق 


f 


أمتی على تلات وسیعیں دعل کہا ق انار إلا و احدة .قل ١أ‏ رسول أله من 


“i ۹ : i ۳‏ ۴ د 1 
م ؟ قال م من کان عل ەل ا ال اور م در اص جال ےہ تمں ان عل هنل 


UL‏ کان عله أضخانة رسول انه ی د ہں الاس ألدن أجادہم رة 


وم الفرقة الناجة : قليلا كانوا اه ا عا لاف عاد القبور التخذن 
الاساء والاولياء > والصالحين ولاج ب ج يدعونېم مع أله » و بت رکو ہم فی عبأدنه » 
ویستخیئون ہم فى ا لمات واللمات » ر طلبرن ممم قضاء الحاجات > وتفرخ 
الكر بات » وإغاثة اللہفات > فيؤلاء لبسوا من أمة الاحابة الذين استحاو! له 
EE‏ مجتمعون على خلاف الكتاب بالسنة عخالفون لا عله 
الامة من أهل الستة والجاعة بمعون على الضلاله . 
وقد قال الفضيل أن عيأض ما معتاه : "ازم طرى المدى . ولا يغرك قله 


السالكين » وإياك وطرق الضلالة » ولا تخت ا المالكين . وتال بعض 
الف : اذا وافقت الشريعة » ولاحظت الحقيقة . فلا تال وان حالف رأيك 

قال الحافظ اہن الق رحه ایت تعالی فی اغائ الغا د فالبصير الصادق 
لا يستوحش من قلة الرفيق » ولا من فقده إذا استشعر قلبه مس افقة الرعيل 
ألاول (الذين آعم اه علہم من التييبن » والصديقين › والشمداء ء والصالين 
وحسن أولئك رفقاً ) منفرد العبد فى طريتق طلبه دلل على صدق طلبهء 


iF 1 ES E t$ -‏ . 
إلى أن قال وما سجس سا وال او سامھ اہ ات e‏ “ماعا ی E‏ 


الحرادت وايدع یرش حا اواد ارق اخاع . قار أن ید ازوم ق ر تاه 
وان کان السك 4 لاد »4 اشا ى له aS‏ 3 ۰ اق ھا 

: ET 0 ا‎ ١ ٩ لاه‎ N i 
الجاعة الارل س عېد الى رر رأصحاه » ولا نطر الى كة أهل الاطل‎ 


رودھ ع فال کر وای مممون ألاردی صحہت معاد بالغن ۴ فأرفته ی وار نه 


م 


فی الراب بالشام » ثم صحبت بعده أفقه الناس عبد الله ن مسعود شمعته 
بقول : عليكم بالماعة هان يد الته على الجاع ء تم سمعته إوما من ليام وهي 
بقول : سيل علي ولاة يوخرون الصلاة عن مواقيتها فصلو! الصادة قاتا 
فى الفر يضة »> وصلوا معبم فاا لكي بافلة » فقلت : يا أصحاب عمد ما آدرى 
ماتحدنو نا » قال : وما داك ؟ قلت : تآسنى باجماعة وتحضنى علا » تم تقول : 
صلل اأصلاة وحدك وهى الفر ضة » وصل مح الجاعة وھی لفل . قال با عبر 
وان ميمون ٠‏ قد كتت أظنك من أفقه أهل هذه القرية تدر ما الجاعة ؟ 
قلت : لا . قال : أن مور الناس الذين قارقوا الاعة » الجاعة ما واقق الحق 
وأ ن كنت وحدك . 

وقال نعم ن حاد : اذا فسدت الماعة فمليك ما كانت عليه الحاعة قبل 
أن تفسد » وأن كنت وحدك فاتك اس الماعة حينئذ . وعن الحسن قال : 
السنة والذى لا إله الا هو بين الغالى وال جانى ماصيروأ علا رمك الله > فان 
آھل الستة کانوا آفل الناس فیا ی الذیں لم يذھبوا مع هل الاتراف فی 
آترافهم » ولا مع أهل البدع »> وصبروا على سنتهم حى لقوا رم » فكذلك 
انشاء اله فکوتو | وکان محمد بن أسلم الطوسى الامام المتفق على امامته من 
انيع اناس للسنة فى زمابه حتى قال : ما بلخى سنة عن رسول أله بر الا 
علت ہا » ولقد حرصت أن أطوف بالبيت را كا فا مكنت من ذلك › 
وسثل بعض أهل العلل فى زمانه عن السواد الاعظم الذى جاء فيم الحديث 
« أذا اختلف الناس فعليكم بالسواد الاعظم »> من السوأد الاعظم قال 
مد بن سل الطوسى : هو السواد الاعظم » انى . وكلام العلباء فى الجاعة 


(rov) 


س 


إل E‏ و £ 
لذ لذن ما أو أد الاعط. در حل ٤دا‏ ا 
ِ 


r‏ ا کر عى ماکان عليه 
آععاب رسو ل ات یی ١ار‏ ده لک افو اضر سر جنا = ن لقصو بالاختصار 

والمقصود أن الام اى لا حم على صلانة السنة واخاحة وان قلراء 
وأن الا كزين ه الذين فأل الت یم( وأن نطع أ کر من ی ألاأرض بضارك 


. ؤمنین)‎ ٤ کل الاس ونو حرصت‎ N 


4 
4 


قال العر اق :ومن إدلة جرا الاستغالة ما رواه ابحارى فى صصحه من 


حديت ابن‌عباس أ ان انی رن کر ذکر فی قصت هاجر آم اماع عليه انلام آنا لا 


1 
1 


3 
5 ا 
2 


کک الم کات سی ق للب ااا فسعت ڪا ولا ری 
شخصا فقا E‏ ست الاسنغاتة بغر الله شرا 
TT‏ کر النی بج اداه ول شكره ولا قله الصحاة من 
بعده وذکر المحدثون . 

( وا لجواب ) آن eS‏ اموك آلی لا يقدر 
علا الا يته أو سؤال مألا يعطه الا أنه ولا عدعه ألا أت واما ما عدا ذلك عأ 
يحرى فه التعأون والتعاصد بين اللاس وأستغانة بعضہم بعض فالامور العادية 
هذا لا نع منه ونقول به ولس اكلام فه ولفط أ ستغاثة لفط متترك بن 
ما جوز وبين مالا جوز فاما مأ عوز ما ڌدمنا ذکره ما دو قى مقدور العد 
والذی لا جوز وفاعله یکونمشرکا هو طابہا من الا مواتوالنابين من الامو 
ألى لا يقدر علما الا اله ج نطقت ذلك الايات والاعاديت اللبوية وقصة 
هاجر قد آورها البخارین‌باب قول تعالى ( و أذ الله اراھ م خلیلا) م کتاب 
أحاديت الانيباء علييم الصلاة والسلام والمقصود من القصة أن هاجر علا السلام 
م تطلب الا من حاضر سوس ولیس ما طلہته ما اختص طلبه باه سبحا 
انبا طلبت من المصوت مايسد جوعتما وبروى غلتهاج) يقول المنقطع فالطريق 
العادم ألراد والاء أذا مره عليه آحد وأخان به أغتنی عا عندك من ماء وطعام 


YO OK PTY DIRT RRNITNOTPNODIROTERCRODTIEIRIIENIRORIDESINHTIRBOREHRP NRO Rea eee aaron aan oi aren 


ا : و د ت ¢ 
واعطن ما کے ههاستا دی دمام اال ye al iid‏ امار لھ 


إلا ايله والجا تی شدتے ا سن م أهء ال س اسل الکمر رالصلاں کس لیب 


: 1 ڑ‎ TUE SÎ 
اليطان يعقو ةم حى آوردم آمہانک ۰ اہی بانتصار دن تول بض آهل‎ 


اتحقق من آمل ل لعل . 


قال اأعراق 1 وما la‏ روا اک ی ق حل لتب شاع 1 أن لی س دړ 


1 EEN: E 
ى هول القبامة أ ستماتوا ادم کم شر م بار اھ وی ج عا ہی وکرم‎ 


2 َ 
عتذرون ویقول عاسی ذهو ا د فا نون ألا با فقول اا اديت 


فلو كانت الاستخاتة باختلرں نوع ١أ‏ د ا ر ا وآ ره رطی الله عنم 
کک ون م القنامة دی کون سی تدر ورد عامیم 


و 


ااب كذاك ل أأوت 


I فأ :یں اغ یی “ن ها ال ق جر أيه‎ EE ان شه‎ ) ( a 
8 0 2 ن‎ 
سحا يث آل ةأعة ق نذه‎ at: استعانه اللاس اتی ع س 8 بخ وتبله ادم 2 مر ا‎ 


شفاعة بالدعاء « وi eB‏ ا ا بی ل4 e RE‏ ر 2 وسر ا 


سي 


د ڏ وئم ای تددو علا رکناك 
ما طلب الناس مته وهى اأنةاعة الي مى الدعاء وكذاكت تول سد الا 

ف آخر اديت فأجىء اعد وا نمه ته سن التتاء والدعاء e‏ 
لبرہ اھ فعند ذلا باذ ذب اه باش فاعة وغول له کا ورد فی اديت : 
ياد ارفع رأسك وفل يسمح و واشقع شفع وهذا ظاهر جد وما ما آورده 
عل الجواب من أن المستغاث بم قدر ةكسبية وقسيباً فتنسب الاغاثة الهم ذأ 
العیسواء انوا احاء أ اورا 6 تایا ا رغه اتات 
أملامدفوع با نکون العيد له قدرة كسية لا خر ج مها عن مشيثة رب الر ية 
لا بستغاث به فبا لا پقدر عليه الا اله و لا پستعان به ولا یتوکل عله ولا بلجا 


ومنذلك ألرفقة د : اعبت رہہ ہہ 


فى دلك اله فلا تقال لامد سأي م فريت أو تعد ارزفى أي أمتتى وأ 
م اک ف إل خير دللك ا هر من الافعال الخادة بالوأحد الاحد 
القرد المد بل قال لن زه فدر ةكسية فد حرت أنعاأدة عصولطا س أهله الله 
ها أعنى فى مل ستاعى أو غير ذلك والةرآن ناطق صر الدعاء عن كل أحد 
لا من الاحاء ولا من الا رات سوا کابوا اء أوعالين أر غیرم وسواء 
کان الدعاء بافظ اا و برها مان ألأمور العير المقدورة للعاد لاتطلب 
إلا من عالق القدر ومنشىء البتر كمف والدعاء عببأدة وی خصة به سبحاه 


الايا بتو ٧لوا‏ به آل تروع 


ما أدلى به العراق وأضرأه علينأ من حاة 
مداعام من استحساں دعاتہم وطلب إغائتم وأولوه بأن مرادم من ذلك 
الاستدفاع طلب أن يدعوا مم قنفول هذا حق ثبت فنعتقد حاتم صلى اله 
تعالى عليهم وسل سحاة برز خية فوق حياة انشپداء وأن ن سنا لړ قد جعل عند 
قير الشر بى ملك بيلغه سلام المسللين الذين عند ضريحه أمكرم والنائين عنه 
وأن الاساء جمیعہم طریون لا تأ کل الارض أجسامم الشريفة ولكنا بنع 
ان بطلب منہم شیء فلا یسلوا شیا بعد وفاتہم سواء كان بلفط الاستغاتة 
أو توجه أو استشفاع أو غير ذلك جميع ذلات من وظائف الالوهية فلا ليق 
جعاما لمن يتصف بالعبو دة من البربة قان أدعى | خد ان خا حیاتہم صل انته تعالی 
عليهم وسل اذا ثبتت الرواية بها حقيقة کا هو الاصل فى حل الالفاط على 
حقائقما ول تشبت قرينة على التجوز بها فتبقى على حقيقتما أجبناه قائلين لا شك 
آنه لا براد بهذه الحياة الحقيقية ولو أريدت لاقتضت جيع لوازما من أعال 
وتكليف وعبادة ونطق وغير ذلك من وظائف الحياة وحيت أتفت حقيقة 
حذه الحياة الدنيوية با تفاء لوازمما وصصول الانتقال بالموت الحال به له - 
وأرواحنا له الغداء کا قال تعالی : ( انك میت وانہم میتون ) وقال عز من 
قال ( وما مد إلا رسول قد خلت من قبله الرسل أفان مات أو قتل ) الآية» 
وحلول الموت به قر مر لا بمكن نكاره _ الى أن قال _ شيت الحياة الاخرى 
برزخة وهى متفاوتة غياة الشداء قوق حاة المؤمنين وسحاة الانيياء أعلى من 


اچ الشداء نھر ی ما کن کی اتسر ص الةطعة 2 ن الاحوال 
المستحسنة ار طض a‏ سر الام رف دم اكلام ع ۳ اه ذلك بعد 
ار ا اج ا انقطع عله فلا علاك 


للفسه ضرا ولا غعاً فکيف من ! تتاب به وهذ! ظامر ولك الخد وإالمية. 
* 1 
یا 
قال العر اق ٠‏ رمأ مأ روه الطر أن عن زيك بن عتية ن عزوان عنالی ریز 


قال + « اذا أصل أحدك شتا أو أراد عواً وهو ارقن لن فیا امن باتل 
با عباد اه اعسو ف ھان ته عباداً لا رام » لا يقال أب أالمصود بعباد اله 
ملا أو مسابو اجن أو رحا لخب > وهو لاء کم خا ملا یستدل 
بالحديت على ألا ستعانة بالاموات والكلام فم لا تقول لا صراحة فی 
الحديت بأن المقصو د مبأد أله هم من ذ كر لا غير »> ولو سلمنا فا دين حجة 
عل الوهابة من حهة أخر ی . وی ندا الفا الذى ٍ جوزو کدرا ات 
ولا يقيد الوهابة طعنا بہعض ر وأ هذا اديت فاه ود روی بطری شتی 
بعضد بعضا بعضاً فد رو SS‏ بسند کر 

عن انى بإ بهذا الفط آنه قال : اذا افاتت دابة أحد> بأرض فلاة فليتاد 
باعباد آله احبدوا > وقد 3 کر هذا شيخ الاسلام ان تىمىة فی کتابه 
الک الطب عن ًف عوانة ق ص یخی وان الم ق لكام الطب له والوویى 
فی الاذ کار والجررى ف الحصن الحصين وضيرم ممن لا عصى من المحدثين 
وهذا لفط رواية ابن مسعود مرفو عا ورواية ابن مسعود موقوةاً عليه : قلبناد 
أعنونى يا عباد الله . 

( والجواب ) أن بقول . كل أسابيد هذه الروأيات لا تخلو من مقال وعلى 
تقدير صحتها فليس فه إلا“ بداء الاحاء والطلي مم مأ يقدر هؤلاء الاحاء 
عله وذلك ما لا يحده أحد » وآين هذا من الاستغاثة باصحاب القبور 


فهو مردود لل هو م ارات :له رعم ررد الاو تاد 
لار فوا شک ورای 
) ونا فوله ) ولو سےا ت د ر سه جي الوهاسد س حة أحری» وھی 
ندا القائی الذى ' ګوزوه کیا آرت . 
( فا ل ) ھ ذا مر دود اتا عا سق ان ھؤلاء انعاد سوا مااہیں وعدہ 
ا کا ا ریا ی اشررن ولاری 
الجن ومع دلك ہم حاضروں کد اٹ ا واوا وعو ذلك فن ءل 
الرؤبه لس E‏ 
قال العر اق : وشل ص عد إل مدخيل .قال معب أفىيقو ل حججت 
ہس حجح و فی احداشس اصرق وک کتت ماس اول بأ عباد أله 
داوا على الطريق » فل زل أقول دلك حت وفعت على 'لطريق فمل الوهايه 
النی تدعی نستبا الالام امد جاز له ن طلب الد لاله عل لطر يق من غير اله 
وهو عاب من خ غير أن برأ , 
ابو اتان سول :مکنا أ ذكره هذا العرأق ول بحره الى كتا وقد 
رأیته فی 1 الآداب الکرى لا ن مف لح عن | د او تهدم 
وهو أن هۇلاء العباد ليسوا بغاين وعدم رۇم لا يترم غيم ک نقدم 
وهذا لا یفیده شيا غير ما تمدم إيضاحه . 
شم قال العراقق : ومن شبه الوهاسة فى کف س افا وای غاا س 
تی او ولٰی قد مات ان الذين يتادون بيا أو ولا 
فی آماکن متعددة فى زمان واحد ویکون عدد مم کتیر ا أ دآ عا بلع غات آلوىی 
وم يعتقدون أن المستخات به ضر حین ندائه فی ذلك الآن وهذا بصرف 
النظر ع ن کون هكفرآً وش ر لما فه من جما جمل ذلك التادى موصوفا عا هو من 
صفات اارب عز وجل عتنع عةلا فن البديبى ن الجسم الو اد لا یکون ف 
زمان واحد موجوداآً فى أماكن متعددة 


ْ‌ 
5 ا E‏ 2 
تال وإلدر: FP‏ ا ی ر سوچ ر ا و ی چ 4 


داه فی الاما ر اسسعددہ وال ات اام ت لر ردت الو عا وآ 
UNEVEN A‏ 5 لط 
الیقد حضور ارا کش اج اش ا ادا ی ا الاما کے اور دیق لطا وہ 


رر الک اه اا ها ی ی ولت ان م ا ان 


(والجوات) ا ا د کی کا ی ق ا ی وکا 


بل هو مر ٠عتعد‏ سن آرت ال عر ا > و قال ٠‏ تا 


8 
STAT‏ ل Ê‏ 
حضور ال لرک ای اب سم ادا فی تاب الاما کی ددد دعوی خحردة 2ر 
5 


الالل ء وف کون دل ورغ وال بعال ز ن تہ عو لا يمعو عا“ 
ولو معو ما اسستڪأو أ نھ) وعال ”وا ل قر یلا ار وقال تىركاۇم سا کت 
زا عدون فکی فایتہ دا ا أ وين 4 عن ا لافس 4 ) وەذا 
ڳا هو بن ق القرآن فم عد ق العمل ادا کا 


Ea دعا عل البعد ولو مسيرة‎ es i a 


ن ا ادعو ق حال حراټه ھ واحتاع 


فی عقل من له EE‏ مں صقل اھ اذا انات ا چ رو هد وو 
NE‏ رھیتا ف ری جسدا لا روح ا والطالہ هذہ 
لبعید ولو مسبرۃ شہر أو آکتر وحیت فکل عقل ا دك 
ويل أ نه من أعل حال لك هؤلاء الشركون فسدت عقوم وفطرم وزين 
فم الشیطان ہا پعنعدون من ادن والحال والترك والضلال حت آل الاس 
م الى أن زعمو! و فی محتقدھ سعضور ایر که علق الله تعای آیاها فی تلك 
ey‏ مد ورحة بالمستغيت به لكونه أترك فى عادة أله 
عړه ذلك ظن الذین کفروا فو بل للذين كقروا من التار ( فان قيل) أن هذا 
الدى آردتاه من هو لاء الامو ات صل لنا من رواحم . قل وهذا منتى 
ف العقل »كا ناه الق رآن وذلك أن أرواح الأنياء والصالمين ف أعلى علين 
فمتنع عقلا وشرعا وفطرة 2 ن¿ الارواح الى فوف السموات السبع وفى 
أعل علبين آنا تسمع دعاء إا ل الارض وتنفحہم وتتصرف فم هذا عال 


طعا وضلال مین فان أنه قال ۱ ٠ھ‏ عن دعاتہم غافون ) فكل من دع من 
الاموات والغائین رالاس وااصالیں من دونہم غاض عں دعاء داع 
بنصوص القرآن العز بز الدى لا ينه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تتريل 
من حکے ید فسبحان من ازل کتاه روا وھدی ونورا وبرھااً ہتدی 
به من هداه الله الى صراطه اتف 


فصا 
س 


ثم فال العرافى : حم أن الوهابية ها رمت الاين مهدا المعنقد الدين مم برا 
منه ساقت عل بطلانه ما ذ کرد الفقہاء فى مرائط الننكاح وذلك اہم قالوا 
لو تزوج ر جل أمرآة بشمادة انت ورسوله لا بنعقد النكاح وقالت لو كان النى 
بعلم نداء المستغيث به إذا اداه من بعيد لكأن علام الخيوب ولصح اعقأد 
اتتكاح الذىقال الفقباء يطلا . م لم يأت يجحواب تقض على ألو هابة إلا عدم 
حضوره المستعات عند ندأه وأيه لا بعتقد هو اا رکون ألدأعون غير أله 
عل الغيب لاحد ثم أعتذر عن عدم اعقاد النكاح أله صانة لحقوق الزوجة 
وعا ذكر بعده ما لا ينقض على الوهاية مدعام لکن تجارى به کفره وعتاده 
الى أن قال وحينئذ لا عكن لا حد الفصمين أن توت دعو اه لتسہادة الله ورسوله 
إذ تحن لو فرضنا أن اه _ تعالى عما بقول الظالمون - جسم ينز ل الى السماء الديا 
کا زعمت الوهاببة قول ما جرت عادته تعالى أن يتزل الى غرفة الما ؟ فؤدى 
شہادته مامه حسما لنراع الخاصمين قتعالى الله وتقدس عن كفر هذا العراق 
وإلحاده وجرآته على الت وعلى شرعه کیف تجاری به کغره الى هذه المقال 
والوهایة لا یقولون ان اه تعالی جسم کا تقدم بانه بل بئبتون ته تعالی ما آثبته 
لنفسه وأثبته له رسوله ولا یشېون أبن خلقه هن شبه الته خلقه فقد کفر ومن 
جحد مأ وصف به شه آو وصفه به رسوله فقد كفر ولیس مأ وصف اله 
به نفسه ووصفه به رسول هکفرآً . 

شم قال العراق الملحد : قد علمت أن الو هاب ةکفرت من نادى غير يته تعالى 


کقوله بارسول اا ۾ و ڪو دالت ٠‏ ون زدا آمعتا الطر راتا أن نکم هذا الذنى 
قول پارسول أت سلا لا عاو مان بکون يعتقد أن من اداه عضر 
په حین ندأئه ویسمع بدا د ویقضی باءسه له حأجة وینجيه من ألورطة الى 
باداه من أجاما أو يکون لابه تقد آن آلڌی درد به پسمع داه باسماع آیل إرأه 
مض قدر نه وان أنه ا عیره بای غ حته رک داك ای ان ا 
تعالی بنجه ہں الور طة لی ھور e‏ ت انى وعلى ی کلا التقدیرن فيه من 
اسقط مأفه . 

ما الاول فان می اعتفد أ أ أحدا غير الله نعالى بقصى إلا جة وبنجى 

کک سواء ادى دلا الاحد اول تأده فا5 وجه لتحصص 
كفره عالة أ راء ا نعل أن ل < أحد هن المسلين تقد هذا ألمتةد lbs‏ 
النانی فلن من کان قله عر ق بالا مان معتةدا أن أأذى قضى الحو ا ونج 
من امالك عا ھو ایت تعافی لا عره لا عور أن کون افا عجر د ند ندأء غات 
عفدا أن الته سبحابه خلق فيه اماع . 

(والجو اب) ار ن قوں: ادا بادی الشرك س ددعوه من دون اس فى فضاء 
حاحة من حو اه ولينجه م 'لورطة الى اداه من آحاا فقد آش رکه مع اله 
فی عادته الى هو ختص ما سوإء أعتقد تجو رة جن ندأه وسماعه له و ل 
بعتقد أو أعتقد ابه یقھی حاجند بنفسه أو د يعتقد هن فعل وا کافر 
شرك لان الته تعای قد سی ماع مس دعو ه ونی استجابته هم وأخبر ر 
دعو ه غافلا عن دعاتہم قال تعالی ( ان تدعو م لا يسمعوا کاو سععوا 
ما استجابوا لك ويوم القيامة بکفرون شرك ولا يبئك مثل خبیر ) وقال 
تعالی ( وهم عن دعام غافلو ن و إذا حشر الناس کاتوا هم أعداء وکانو | بعبادتبم 
کافرن ) والکفار الجہال ,علمون أن‌اته هو الخالق‌وآن الامور کلہایده » وأنه 
الافع الضار ونه هو الذى يجيب المضطر إذا دعاه ولكنم ما أرادوا إلا الجا 
واشفاعة من يدعونه ها بقوله هۇلاء هو ک) يقوله من قبلہم من الكافرين 
سواء بسواء , 


1 2 2 
واما اجوا ن اتان دآ سن دن ابه عرف الان لا دعو مع أو 
ا 


1 ا‎ E 
إحدا بل کک ا و جرد لا مرل و وجا وای من کان اجو‎ 


مرادة چ امح فاں م دعا مع اله 
ده ان انته هو القادر عل 
Sl 1‏ 

د ا YE‏ 0 ابت ۲ ار ُن سرك به وغار 


مأ دون ك لمن شاد ومن مراك امه ققد حرم أيه عله اة ). 


قال املد : ومن الجبل ماقالته الوهاية هنا م آن اسع ع بالطاهر 
والطاهر من دأء أحد لير أت به يعمد فى داك اثر علا ا بالغب 
وقدرة بالغة على قضاء الحواج و تصرة تام ف الکو ن ما هو مختص بالبارى 
عز وجل وبکون أعتقاده ف کا 3 آ وتر : 
تال : والجوآب آن اأطاهر من حال من ادى غير ايه تعالى دل على أه 
ی غر ف اع داك ا رة عة ام اوداك 
عا ذكرته الوهابة » والاعتقاد أمر باط قد يدل بعض الظاهرعليه لكن الندأء 
ليس من فقسلا » فقل للوهابة اى تحعل ظاهر النداء ءالا على الترك والكفر 
مالك لا تنطرون الى ما للسلم الذى تكفروه من ظاعر الصلاة والصوم 
وألركاة وغير ذلك من آرکن إلدين > فتعدو ند دالا على أعابه > وحسن أعتقاده 
ومن‌العجيب آن ذلك المسلم الذى ينادى يصرح بعدم إعتقاده القدرة وما شاكلا 
لن اداه وأ مح ذلك تجعاون ظاهر نداته دالا عل ذللت الاعتقاد الذى نفاه 
عن فسه » فلیت شعری ای س لاستدلالک بظاهر بداء الرجل عل سوه 
اعتقاده فى مقابلة ا 
( وال واب ) أن تقول : سبحان من طبع على قلوب أعدائه حتى روا حسنا 
ما لیس بالحسن فان من نادی غير انته ودعاه والتجاً اله واستغات به لادعوه ولا 
يلجا اليه » ويستغيث به الا لا يعتقد آنه ينفعه ويسمح دعاءه ويغيثه » لان الاستغاة 


٣ 1 :‏ > 1 7+ 5 . 
صاب الوب :> بوه ربل .ایا اہ ادر ھا م عر أله وور 


نرك لد با ق .أده رد CIE‏ شو و لاص ذه إا آء اعم الا 


(وأماقرله )د مالک ہ طروت ائ ما آاہسل نی سکغرو٭ ہن ظاد 
الصلاة والصوم والز كاة إلى أخره › , 


ر 0 ¢ a f‏ 
(فنةول ({ دا آرت بأل و ع اده وره لا تمه الصلاة اأص 


وم وأار 
وغیرها من الاعنل امات رة برلا ټدل عا فی حسں طف وهو عری من التقوى 
واخلاص ادن له ور سعاده » وأل ا ا تفا إ وقدمتا ًل ما علو أ م ن اتاد 


هاءآ ممنور! ) بوه أن ألءافقرن الدبن کانو| علی عد رسول آنه لے بنہدور 
ن لا اله الا أل و ان مدا م رل لته ويصلر ن ويصومون وڙک ن وعڪاهدون 
مع انی زی ء ولم یک طاھر الشہادتیں وانصلاہ و الصوم والر كاه وا لاد د 
عل حسن اعتقادم » بل كانوا فى الدرك الاسفل من امار تحت عبدۃ الا وثاں 
والصلبان . 


وأّما جعانا طاهر ندا لے دلك الاعتقاد و ن شاد عن مسك فا نه 
لا یکوں ف العقل E‏ لا رجو ندعائه طب شش 


أ GS‏ ندعو ه ¿ قاذا اعتقد ذلك فیس بدعوه فلا بنفعه 
أن دلك اعا کون مر که من بدعوه جاهه عند أف وان انته هو الفاعل لدلاك 
ا وإجاداً E‏ الداع الى القمرك امنا للت وحد لابه لا فرى 
ين العاء والنداء » فى دعا أو بادى غير أنته فقد أشرك دلك التادى المدعو 
مع اله فى عبادته لان المشركين ن الاولين م ريدوا! لا الشفاعة جاه من بلعو به 
ویرکته , 

(قال العراق الملحد  )‏ الوهاية وتكغفيرها من زار القبور ‏ 

لو سأل سال عما تمذهبت به الوهايية ماهو وعن غایته ما هی فقلنا ی جو اب 
ا السؤالين هو تتكفير كا المسلمين لكان جوابا على اختصاره تعريغاً كافاً 


fe) 


لمذهما . وان من ابعر لطر فا واھ ریق کی سا سألة تكفير 
کافة امسلين لذبن رضی أي م الالام ديا فقا۔ فرتم لتنرہ هم اه تعالی 
عن الجسسة » وكغر ہم لتقنيدم الامة انجہ دن ق لد ا 
بنیېم لړ بعد موته وتوسلېم is‏ ا تعالى ركضر تيم لر يارة القبور . 

( والجواب) أن فول : اه أ كير على هؤ لاء الملاحدة الدين بصدون عن 
سبل أله ويبغونما عوجا ويفسدون قى الارض وألته لا حب المفسدن »› 
فلو سال سال عا تمذهیت به ھؤ لاء | لغاذة التافو ن لعدو أله عى عرشه المعطلون 
لماه وصفاته الجاحدون لمغات کاله »> وء«وت جااله . المشركون باه فى 
عبادته غیره من مخلوماته ۲ وعن عابة ما ريد ذلك فانا هو الكفر الذى حع 
المسلون على كفر من قام به دلك . وطق الفرآن واأسنة بكفر من فعل ذلك 
واعتقد هجا قدمناه بأدلته من الكتاب والستة واحاع العلبأء . 

وأما الوهاية : فعنقدون أن الدين الدى رصه اه للمسلين هو دن 
الاسلام ومنه أن انت تعالی على عرشه . بائن مس خلقه . ویعتقدون أن ات تعالی 
له وجه ویدان » وآن أت تعالى رى ق الآخرة کا رى القمر ليله البدر » و 
تری الشس وآ لس من دونہا حاب » وأن اه برل الى الاء اليا کل 
آخر لیلة فینادی هل من سائّل فأعطه »> هل من «ستغفر فأغفر له » هل من داع 
فأجيبه حتى ينفجر الفجر . وأن الته يشار اليه بالاصبع اشارة حسية »ا أشار 
SS‏ ظبر الارض » وأن اله تعالى يوم 
القامة بعل السمو أت على أصبع » والارضين على E‏ 
والماء على اصبع » والثرى على اصبع »> وسائر الخلق على اصبع » فقول أا 
الماك ک) صعب بذلك الاحاديت عن رسول اله بل TE‏ 
الكتاب والستة عاوصف اله به شه ووصفه e‏ من غير تشیه 
ولا تيل » ومن غير تكيف ولا تعطل . وآما الجسمية فلا يقولون ا تف 
ولا اتا » لاته يراد ہا معى حح ومعنی باطل ولانه لم برد بذلك قرآن 
ولا سنة ولا نطق بذلك الصحابة ولا التابحون ولا الامة المبتدونء وأمارعه 


(1A) 


أ كقروا س أحد الا حح رکد وأءن فلد ال مہ سہدں , فن الکڌب. 

ا . 

سم ٤‏ را تاد ےھ مس دعا اء وا او 8 ٠‏ والصار 

الجا E E‏ ۾ و بی ذاك رد ر أ وتو سلا EE‏ 
د بد لا ا 

دلك هو الشرك الصرحح الحرح دن الله ندلائل الكتان والنة واحاع علباء 


الامة من یه بف وس عم اسان عد فام اة عل مس قعل دلك 


4 


ھک ی عل ابص أن زاثر القبور صد زيار تما ء اما 
الاستشفاع وال لتوسل الى ایک ااا رات برت ہم کا فی ریارة قبور آلا اء 
N‏ لاصين تمكينا الخضوع من قلبه وبلا لاجر 
قراءة الفاضة والدعاء خر بالْغذرة ‏ کا ق ر زيارة قبور المسلمين أو يقصد تذكر 
ا ان وأحائه ته الراحلبن وأعرته الذين غالتهم يد المنون 
سکم الور بعد القصور فدهبو عه ذهابا لس وراءه إياب وغادروه 
کیا ی ا ای وان ا و ل 
ألا با راحلا ع| جحد عل مھل فدیتكت مں جد 
فلا تعبا E‏ لاف ك راحل من غير عورد 
وتافعه احساساته الى ز ارح قورع فقف على دوآرس اجداتم حر ب 
بسک على تراسا عبرا OEE‏ حاله ونشد : 
ذهب الدين احم وبقيت مثل اليف فردا 
3 من أح ل صاخ دو ءته دی لا 
ولیس فی کل هذا ما يستلرم تكفير اسل الدی شېد أن لا اله إلا أله 
وأن مد رسول اله ولا أظن أن الاه ل الخر من الناس فضل عن العام المقشرع 
تدفعه جمالته أن يقصد بزيارة القبر عبادته »> وآن یعتقد کوبه يقضی حاجته 
فیخلق له ما رید . 
(والجواب ) أن يقال : لا خن على البصير أن زاثر القبور يةصد بيارتها 


(4) 


j 1 f “‏ سے N a EK‏ 
الاستش فاع وااتو سل ای کے ب کا وارك ہم ١‏ کی زارو فبور الااء 
س 3 


e RE : E e E a 


والاوایا۔ ودعائہ ھی الو ارہ اترک نی د کہ ہا لاء کا قان اس الھے رج 
اينه تعالى فى إغانة الابغان ه و آما "ر أره الس ركية اسلا ماي چ د من عباد الاصتام 
قالو! الت أمظ ار الد روح قرب ورذ ومرية عند أله نعالی لا یزال تاه 
الالطاف من أنه" عأ وفيض على روحه اللير أت > ادا علق الز زائ روحه 
به وداه منه فاض من رو الرورعلى روح ارائ من تات إلا لطافی و اسطما 
ا نکس الشعاع من ألمرآة الصافة والمأء وعوه عل الج القابل له » 

!: قام الريارة أن تتو جه الز اتر ر روحه وفلبه إلى المت ویدکف نه 
ویو جه قصده که وافبانه عليه عیب لا ببق فه النفات إل خیره وکابا کان 
المة والقلب عليه عط كان آقرب إلى انغاعه »> وفد ذ كر هذه الريأرة على 


هذا الو جه أن سا والفارابی وغ رهما . و ور عباد الکو ا کب فی عباشا 
e‏ الاطقة با لر واج ال اه عو ا رر وجا 
اسر عبدت الکوا کي واتخذت ها في ج ل وصتعت فا الد رأت وأتخذت 


ا إلوسدة ا ا بعنه هو الذى وجب لعباد القبور إتخنذما أعاداً 
وتعليق الستور علا » وايقاد السرح عأيها » وبا المساجد علا > وهو الذى 


قصد رسول اله ی إبطاله ووه باسكلة » وسد e‏ المفضة الهء 
فوقف المشرکون فی طر به وناقضوہ فی قصدہ ۔ وکان َج فی شق ودۇلاء فی 
شق » وهذا الذى ذكره هوؤلاء ألشركون فى زبارة أاقبور هو الشفاعة إلى 
ظنوا ان متهم تنفعهم ها وتشفع لمر عند ابته تعائى . قالوا : فان العيد إذا 
نعلقت روحه روح الوجیه المقرب عند اته وتوجه مته ااه وعکف بقلبه 
صار ببنه و ينه اتصال يفيض هه عليه منه نصیب عا حصل له من اله وشوا 
ذلك ممن ندم ذا جاه وحظوة وقرب من السأضان فهو سديد التعلق به فا عصل 
لذلك السلطان من الانعام وألافضال نال ذلك به سب تعلقه به › 
فهذا سر عبادة الاصنام » وهو الذی بعت اله وأژ ل کته با بطاله وتکفیر 
ابه ولعنهم وأباح دمام وآموام وسی کک وأوجب فم النار »> 


سز ا 


E EE 1‏ : 
ا n‏ 
اسر ار ٥ں‏ دہ ی هلد lej,‏ 4 شم > قال جا 


1 


e‏ ا انه وحده , ور الى یعشع پتضسه الى شه 
برح عېده » فباآدن هو و لن ری اہ أن د شفع مه ##أرت الشغاعة فى اخقفة آ2ا 


هی له والذی شفع د ع إشقم بأد نه لد وآرد دعا سفاعته س يخا ره وی 


رديه من تفه 1 رر ع دہ 6 و هذا صد الفاأعة آل ركکة ى ایتا هّ لا 
5 7 
إ 


المتركون ومن و اقم وشی ایی نماي سجاه فی کابه بقوله (واتقوا 
بویا لا زی شس عن نس سرا ولا پعپل ٥با‏ عد لورلا نتفعما شساعة ) ور له 
) باآہا الذین آمتو ا امم ۶ا رر تا ک من قل آں بای بوم لا بیع ذه ولا خا 
ولا شفاعة ) و قال الى ١‏ وأ تر ب الد افون أن 
من دونه ول ولا تغیم تعلہم تقو ت ) وقال ز ال ی 
والأرض وما ہما فی ستة ا ام م ستو على امرش مالک ن دوه من وی 
ولا شفیع ) فآخیر ہ بحأنه ! ھں در 
سبحاله رجه عرده آذن ہر لن سذ م ف کا فال تمالی [ ماعن شع ألا من بعد 
إذنه ) وقال نعالی لإ می دا 4 

تفاعة من دونه ولا ألا ر 
كالفرق بين الشر يلت والب إلأمور ء فألشفاعة الى کک شفاعة ا فاه 


لانريك له وال لبم مفاعة العرد الأءور الدى لا يسفع ولا يعدم 


9 آب اعد e‏ 


ت ال بسع ا وان 


یں یدی مالک حت بأذن له ویول تفع ف فلان » ودا کار اسعد 
اناس بشفاعة سيد السفعاء نرم القامة أهل التو حي د الذين: جردو 
انوحد وأخلصوه من تعلقات ا شرك وشواله » وم الذين ار ف آنه دجبا 
قال تعالی ( ولا پش معون إلا لمن أرنضی ) وتال ( ومذ لا تتفعالشفاعة إلا من 
أئن له الرحمن ورضى له قو لا ) فأخبر انه لا عصل ومذ شفاعة تنفع الا بعد 
رضاه قول المشفوع له وإذنه الشافع فيه » فآما المشرك فانه لاير تضيه ولا برضى 


فول فلا ادن للتفعا. أن فآ . عا سحا عاق اسن : رصا 
عن اأشفوع ل ۽ وآذه لاسام رحد رع ألا ءل ل تو جد الشفاعة . 
وسر ذلكان لرام ركه ته و حده » فلاس ا معە می لاص تی ۔ . وأعل الحلق 
وأفضلم وأ کرميم عنده م الرسل وافلاک التروں ۰ وم عبد محض 
لا پسبقونه بالقول ولا یقدمون س ديه ولا پفعلوں شتا إلا بعد اذه هم 
وآمرم ولا سما وم لا قك غس لنفس شباً ما وکون وون . آقعاھہ 
EO‏ آشرنة ت مہہ مرل و خذھ فعا س دونه ظنا نه به 
إذا فعل ذلك تقدمو! وتفعوا له عند اله فر ا ااناس عق الرب سبحا 
وما يب له وعتتع عله ٠‏ مان هذا نع سييه قيس ارب تعالى عل الاوك 
والكبراء حيت يتخذ الرجل من خواصم وأوليائمم من يشفع له عندم فى 
الحواتج ء ومذا القياس الفاسد عبدت الاصتام واتذ المشركون من دون اه 
ا ا و ر اا وا رات ا 
وال مالاك والمملوك والغنى والفقير والذى لا حاجة به إلى أحد قط والحتاج م نکل 
وجه إلى غيره »› فالشفعاء عند الخلوقين هم نركاۇم فان قیام مصا مم جم وم 
عو انهم وأنصارم الذين قيام املك اکا هم . ولولاه ما اببسطت أيديم 
وتم فی التاس › فلحاجتہم الم عناجون الى قبول شقاعتیم وإن لم بأذنو! 

فيما ولم رضوا عن الشافح لام خافون آن بر دوا شغاعتہم فتنقص طاعتم هم 
ونڏهبون الى غیر م فلا دون بدا من قیول شفاعتہم على الكره والرضا فما 
لی الذی غتاه من لوازم ذاته وکل ماسو اه فقیر اله بذاته وکل من ق السسوات 
والارض عبید له مقورون بقېره مصرفون عششته لو أهلكہم جيعاً | ينقص 
من عزه وسلطانه وملک ورو بیته وآ يته مثقال ذرة . وذ کر آیات فى المعنى › 
شم قال ۔ بین أن الشفاعة إلى تفاها إت سبحانه فى القرآن هى هذه الشفاعة 
الشركة الى يعر فبا الناس وفعلا بعضيم مح بعض » ولمذا يطلق فيها تارة بناء 
على آنا هى المعروةة المتماهدة عند الناس > ويقيدها تارة بأنه لا تنقع إلا بعد 
إذنه-الى أن قال : فتخذ الشفيع مشرك لاتنفعه شفاعته ولا يشفعفه ومتخذالرب 


(eve? 


et 


: 2 ا‎ ١ 
ود آ ف م حه دد وکر ده رع جرد ورګ رهه ای تقر اط‎ 


٤ Ê E u . 4‏ 8 
رضاه وبتاعد س وھا لار ای حن اب حا به مهرم أل اقم ق 
َ‫ لص 5 
لاء حا تر کہ لی الا حتصا 


(واما هل es‏ إلاعأر بأالعور م الاصہں li‏ أخرد 


i. e e a “ff ê 
فأقول ) قد دک کا اھ وه ها ایا اران ار هه واس لا ای‎ ( 
ھر من 3 مسين وانحڈ اء‎ E سی‎ 

te bl & e 
كر المقاسد الحطبة باد الشرر أعادا‎ 


تقدم بین ديه لاه يد ا 0 
دين ٤‏ قال ر که انت تدا عد د 
و ومنپا أن الذى خر جه ار سول يز عند ربأرة القبور ما عو بكر الأخره 
والاحسان الى ازور الدعاء واأمرس عابه والاستنفار له وسال اسافة له 
فكون الزائر سنا الى غه والى اليب فملب المت ركون هذا الاس رعكسو' 
لان وجفارا القمزة اران البرك بالكت واه والفعا ب ومام 
حوانجهم واستنزال أابركات منه ونصره مم على الاعداء ونحو ذلك فصاروا 
سین ال تغوسہم وال المیت ولو لم یکن إلا جرد ماه ترک مأشرحه أله من 
الدعاء له والترحم عليه والاستغفار نه امع الآن زيارة أهل الامان الى ترعما 
آنه تعالى على لسأن رسو له ی م وآرن بسا وبين زب ارة أهل الار اك الى 
رعا فم الشطان واخ لسك . قالت عاأهة رضى اله عاكان رسول 
انه به ذا كان لى منه عرح من أحر اليل الى القيع فقول د السلام 
مک دار قوم مؤسنین وآتاکم ما توعدون غد موجاون واباان شاء اه 
بك لا حقون الليم اغفر لهل بقيع الغرقد » رواه مسل وق صعيحه عا 
أضاً أن جبريل أناه فقال ان ربك يأمرك ن تأتى آهل البقيع فتستغفر م »› 
قالت : قلت كيف أقول با رسول أنه » قال : قولى « السلام على أهل الديار 
من المؤمنين والمسلمين وبرحم انه المستقدمين والمستأخرين وأنا أن شاء أله بج 
لاحقون › . 

ونی یح أيضاً عن سامان بن بريدة عن آیه قال : کان رسول اه باز 
بطم أذا خرجوا الى المقار ت بقولوا , السلام على آهل الديار 


(wm) 


م اس ہل ار سن اموسترن والمسلمین واا ان شاہ بک 
تله لا ولك اإعاف »و عن ريدة قال : فال رسول ل › 
د کذت پیت عں زارۂ قور من اراد أن زور فلیزر eT‏ 
رواه آحد والساقی وکان رسول اه ل قد بی لر جال عں زيارة القبور 
سدآ للذربعة فلما مك e‏ ر ارتا على الوجه الى 
عرعه ونہام آن بقولر! هج رأ ةن زأرھا على غب ير الوجه المشروع ألذى عه اه 
أ اليس الترلة عندها قو لا وفعلا 


ورسوله فان زيار ته غير ما ذرن فہا وسن اعا 


وف صحیح مسل عن آف مربرة رض اله u‏ قال : قال رسول ات بے 
E‏ ذ کر آحادیت وا عا نقدم تم قال 
فهذه ألز يار ة الى رعا رسو ل أله ا بني لته رعلہپم أیاها هز ل جحد فا عا بعتمده 
أهل اشر دز با وا کل رجه وما حن ما قال 
مالك ٫‏ بن انس رهه الله لن ف ا إلا ما أصلح أوها ولكن 
كلا ضعف تمسك ألامم بعهود نيام عوصو! عن ذلك ما آحدثوه من البدع 
والترك ولقدجر د السلف الصال النوحيد وحمو! جابه سی کان آحدم اذا سعلی 
انی یړ ثم آراد الدماء استقل القبلة وجعل ظلهره إلى جدار القبر شم دعا فقال 
ا تآس ڊ بن مالك رض ضى الته عنه بسلم على 
ظهره الى جدار القبر تم يدعو منص على ذلاك اللانمة الار بعة آنه يستقبل القبلة 
CRE SE‏ الدعاء عبادة وو الترمذى وغیرها 
مرفوعاً الدعاء هو العبادة ولم يفعلوا عند القبور مها إلا ما أذن فيه رسول 
انه قر السلام على أصحاما والاستغفار مم والترحم علييم وباللة فاليت قد 
اقح ل فر عاج لل من بدو 0 و فح لذ ودا شرح ى مادو عا من 
الدعاء له وجوباً أو استحباباً ما لم یشرع مثله فی الدعاء سی قال عوف بن مالك 
صلی رسول الت چ على جنازة خفظت من دعاته وهو يقول د اللہم أغفر له 
وار جه وعافه واعف عنه وا کرم نزله ووسح مدځخله و اله با ماء والثلج وارد 
ونقه من الخطايا کا نقيت الثوب الا يض من الدنس وأدله دار آخیراً من داره 


وأهلا ترا ہن عله وة جا چا ن و جه ادلي سير ر “ں شآ 


القہر و می عذاس النار > نەت آنآ کر ن أا امب لدعا رم رل اله پل 
عل ذللغ المت رواه ٤‏ ودک رااش جو هذا ۳ کے قال فپذا مقصرد الصلاة 
على اميت وهو ادعاء له والاستخفار له برالشغاعه شه ومعلوه ,آله ف قرے شد 
حاجة منه على مشه قانه حينذ معرض للسوال وغيره وقد كان عليه السلام 
قف عل الق بعد ادف فقول , سلوا له النقبيت فطنه ألاآن ال قعل أھ 

أحرج الى الدعاء له بعد الدض فاد كنا على حنازنه ندعو له لا ندعو 
نه اوفع له لا به فبعد ألدةن آولى وأحرى فبدل أهل الإدع وانسر ك 
قولا غير الذى فيل م بدلر! الدعاء له بدعانه نفسة والشفاعة له بالاستشغاع 
وا الال الى ج رعرأ رسرل لته صلی انه عیه وسل احساا إلى ابت 
واحاا الى الزار وتذ كيرا بالآخرة سوال اليت والاضام به على اق 
وتخصيص تلك القعة بالدعاء انى هو خخ العبادة وحصور القلب حندها 
وخشوعه أعطم منه فى المساجد وأوقات الاسحار ومن الحال أن بكون دعا 
الوتى أو الدعا. er‏ او إدعاء عتدھم مسروعا ولآ صالا ویصرف عنه 
القرون الثلاتة المفعناة نص ر سول اله بيجي م برزقه الخارف الذين يقولون 
ما لا يفعاون و شعلون مأ ا ۆمرن قە سنه رسو ل أله ا ق آهل القبور 

ضعا وعشر ن سنة ی توهفاه أله تعالی وهذه تة خلقاده ألرأشدين وهلذه 
ار ج الجا رااان هل کن يشر على وجه الارض 
أن ياتى عنهم بنقل صحبح أو حسن أو ضيف E‏ اہم کانوا اذا کان , 
مم حاجة قصدوا القبور فدعوا عندها وتمسحو! فضلا أن يصلوا عندها 
أو يسألو! اه باصحاءما أو کک حو ایم فليوقفو ا على ئر واحد أوحرف 
واحد فی ذلك بل مکنہم آن ياتا عن اللوف اتی خلفت بعد بکشیر من 

ذلك وكا تأخر الرمان وطال العد كان ذلك کل ب لقد وجد فى ذلك 
مصنفات لیس فا عن رسول الته صلی اته عله وسل ولا عن خلقاته ار اشدين 
ولا عن أصحابه حرف واحد من ذلك بل فہا من خلاف ذلك کٹثی ر کا قدمتاه 


: و‎ EES 
سن آلا حادیت؛ آما ا ار ات د کر نان کا ردک د سمه الل قےۃ‎ 
ا 1 أ خش‎ 
لر حل الى وجد ي ءال اهرب ان ۳ غا و هذه العصة ما قعل‎ 
المماجرءن والانصار دن ەة فر د اد نة ۾ اا وم رر وه للدعاء عنده‎ 
1 4 
وارك به ولو ظذر ِ4 ألا خرون ن ادوا عله کف واب راعبدود من دون أله‎ 
EY 
H1 


فيم قد ادوا سن القبور اوت naa FEE SR.‏ 
پم فد ادو ہن اا مس لا یدای اسا وف څازر نه واهاموا له سده 


وجعلوها معايد أعطر ر i‏ جد فار كان العاء عند مور واصلاة عندها 

والتر ك ہا قضلة أو ن آو محا اتصب الاح ھا القر علاً 
زذلك کا ەواق هن إعدم n‏ کایوا اعا الله ورسوله ودنه 
من الخاوف اتی خلت بعدم هھ ركذئك تايعون حم lL‏ على هذا 
ااسبیل وقد کان عند من فور آک خاب ر سول آله چیم بالا مصار عدد کشر 
وھ متوافرون قا ہم من استغاث عند فر ر صاحب ولا دعاه ولا دعا به و لاعنده 
ولا أستسق ه ولا أستنصر به ومعلوم أن ن مت هذا عا تتوفر امم والدواعی 
على نقله بلعل قل ماهو دو 4 و حيتنفلا عخلى إماأ أنيكون الدعاء عندهاوالدعاء 
بأرباما أفضل منه فى غير تلك البقعة أو لا بكون فان كان آفضل فكب خي 
علما وعملا عن ااصحابة والتابعين وتابعيمم فشكون القر ون اانلاتة الفاصلة جاهلة 
بهذا الفضل العظم و تظهر به ا للوق علا وعلا ولا عون أن بعلو ويزهدوا 
فيه مح حرصم على کل خير لا سا الدعاء فان المضطر بتشبث بکل سبب وان 

کان قە کراھة ما فکیف یکو نون مضطر بن ف کٹیر من الدعاء وم يعلمون فضل 
الدعاء عند القبور م لایقصدو نه هذ اعال طبعاً وشرعاً فتعين القسم لای وهو أنه 
لا فضل للدعاء عندها ولا مشروع ولا مأذون فيه بقصد الخصوص بل تخصصما 
بالدعأء عندها ذريعة إلى ما تقدم من الغاسد ومثل هذا عا لايشرعه اه ورسوله 
البتة بل استحباب الدعاء عندها شرع عبادة ل يشرعپا اله ولم ينز بها سلطانا . 
الى آخر الفصل . فہذا کلامه رجه انته فی الدعاء عتدها والدعاء بأرباہا فکف 
بدعامم وطلب ا لواچ منہم والاستغاثة ہم کا تقدم ق آول کلامه . 


} 
و‎ 
E 


EE‏ کر دجا »ن ملقد عباد الفہور والصایں و سجقرعة م عله مں 
ادن لعا ال لواۆف عله 6 ار بمب انی ا ان کن ۱ل لو فف گں | تيرد 
أيته بالةضا e‏ وللا بيس الام ,آسمیتپم لکفر م وعحا, لماو تع 
قال ان لقم رهه اله فی إعاتة ليان م هن ماس أنضادها أعاد الصااة ١آ‏ 
والطواف ہا وتمببلما راسبلاءپا وتمفي ادود عل تر اا وعادة 
والاسنغاتة بهم و سام امصر رالرى والمافية ونضاء الديرن وتفرع اکر بات 
وإغالة TT‏ دل من آواع الطلبات الي کان :عاد الاران RS‏ 
آوثانہم فار أت علا الخد ا عر ل EE‏ والدوأ 
اذا رأوها E‏ ف د در صعوا ها جياه وفلر 1 الارص وکسةواالرۇو~ر 
زار تفعت آصو اتم الجر ول ا ی تسم طم اليح وا ف تھ ت 3 


ا N (ea‏ 
اخم فاسنعانو ا گن لا دی ولا بد و ادو ا ن 


مکان بعد ی آذ د ما صاأرا هة امير رکمتین ورآوا ام E‏ ا 
مس الاجر ولا جر دی أ القاتين قرأ حول افر کیا عدا تون 


صا 
فضلا من الت ورصو ا لاون ملاو! ا کہم خبة وخسراا قلعي الت بل 
للشيطان مارا هناك من الع Me‏ 
الاجا ت و فال ھت ف E‏ بات واخناء دو الفاقات ومعافاۃ LL‏ 
واللات م اشوا بعد ذلاث حول ار طاافين سيا له E‏ 

سمل اق مارکا وهدى لاعالمين نم أحذوا فى التقبيل والاستلام راد ا 
السود وما بفعل به وفد أليت الحرام روا ا ناواو 
بعلم اه ہا ل نعف ر کذلك بین يديه فى السجود ثم كملو! ناسك حح القبر باتقصير 
هناك والحلاق واستمتعو! خلاقهم من ذلك الوثن اذ ل یکن هم عند اله من 
خلاق وفريوا لذلك الون القر بین وکات صلاتہم ونسکیم وقر بانیم لير أله 
رب العالين . فلو رہم ہنی بعضمم بعضا ويقول أجزل الته لناول 


(r۷) 


efe .‏ 2 
وآفرأ وسطا وذ زجوم سط تات 


فا فیا جکمناد عم E‏ استقھ.ا ج بدعتم ر ملام ۽ اد ھی وف ما عخطر 


af ۹‏ س ٣‏ ت 
بالبال إو دور ف لال برها کان مدا عاد آلا 


المتخام. أل المت اسر آم ٣ر‏ 


ا ٤ک‏ تقدم 


ر 


8 Ct Î N 
وکل "م ادى رأة ہن ءل وأةه ينا أن دن ام دور ست ألدريعة الى‎ 


هذا المذور وأن ص أحب لر ١‏ اع حاقبه ما ی e‏ رسا E‏ آله واک 
f‏ 


ا jk e‏ 1 
په عه وتو عد عة وان در واهدی اه ۽ صأصره ئ والضاآل 


E‏ جعصده وخااهته 8 دک ر جه امه ارما ص ا2 
٤‏ 


رال شا en‏ ر رحد .ما ا 5 


نا عں ,مض علباء 
زد إن رجاس قصد! الطائى فال ادها اماه والم ئرل عن شح للل: 
آهل الطائف لا يعرفون انه إعا بعرفون أن عاس فا حاه بأن a‏ 
لان عباس كافة لابه يعرف اته فأى ملة صان ته مله الاسام لا انع هذه 
الكفريات ولا تدافعبا <« وذکر الو دى ًض اند حلا کان مک عند يعض 
المشاهد قال لمن عتده أريد الذهاب إلى 'لطواف » فال بعض غلاتيم مقامك 
ھاھنا ا کرم ومس وقف عل کتاں مناقب الاربعة المحبودن عصر وم الدوى 
والرفاعی واادسوق ور أبعم فما أظن أو العلاء ققد وفف على ساحا ل غرم 
وعرف صفة ة إفكبم قال : وقد أجتمع جماعة من الو حدن می أھل الاسلام 

فی پیت رحل من آهل مقر وبر به رجل بدعی العل فأرسل اله صاحب ا 
فساله بحمع من الحاضرین فقال له ک يتصرف فى الكون » قال يا سيدى سبعة » 
قال من هم ؟ قال قلان وفلان وعد“ أربعة من المعيودين عصر » فقال صاحب 
آلدار لمن سحضرته من الموحدين انما بعلت لذا الر حل وسألته لأعرفك قدر 
ماآتم فه من نعمة الاسلام أو كلاما تحصو هذا . قال : وقد ذكر هذا شبح 
الاسلام فى منهاجه عن غلاة الرافضة فى عل" فعاد الاس إلى الئرك فى توحبد 
الربوبة والتد بير والتأئير ولم يبلغ شرك الجاهلية الاولى الى هذه الغاية بل ذكر 
انقه جل ذكره أنبم يعترفون له بتوحيد الربو بة ويقرون به ولذلك احتج علم 


مو وی il‏ 
ق عار موصل د لس اا٠‏ روا ١‏ س ا ا و ملا کی ا رد فر 


الاة ومن دلك وین کت اھ چ مادک ہ ہیں یں سم إلیے 
1 ا ت . 

ل آ٣‏ ۱ < میم ھا ہار“ NS‏ 
ماله أن صر( الب دتم رھ ادت و ر اہ اله قعل ج 


حك›> ای 


قال ااشیح رح تی ہد ن عا اہ ت ور امامی رجه ا أن 


س 5 


. 1 E 
ا ری وم یق إل‎ 


i. e‏ » أ 1 د 
لغار بة قدم وأ مر ر سون ا فذهیرا اى اأ ریځ انرب إلى الس 


ا 
1 

E Ee “f -‏ 
رض الله عنه بالتأھ رد سسعږ وا مر وأ رهرا ووه ورکھو! 


0 9 2 و تت ر 
ف ۳٣‏ ۾ ص ڃ 
لماحب القبر ”دی سر ع س لے لے اليد و ہک إلاك رن ۲ قاو هڏ 
عة ق سید ا ا یں 2m»‏ رد کر اتی الو عر ى آخل آم ر ئ أن مثل هذا وژ قم 
ل ER‏ 
Ea‏ أا 
عدم وحدٹی اتح جلو ار دی ایج ا بض اعیان المدرہ ہر 


هناك قال : لا دف وف ی افاس د لا ادن أحمد الہدوى عأل > فوت له . 
هذا لا بکون إلا انه أو کاڑہا عو هدا فتال حى ل سيدى احد اأبدوى 
اقتضی هذا . 

REE‏ أن رجلا سال خر کی أت اع عند ریارۃ ال ح الفلا 
قال لأر أ کت من الا ا 
ولا صاوا مدة تلاثة أ ام قال الد اتل ذد تملها اأ د مض الافاصل و ہا 
تحمل اشح مر أعاه ما بس فص ey‏ حر 5د وتابع فتقه رال 
BE Bh‏ البلد ٤‏ سى . 

قلت وحدتنی ااشیح اسحای به رى ايام رحاته الى مصرللطاب هذا امجمع 
م اتی سره مرا اد ادو کر ا امل تما رآه فی جبال عرفات 
فال وراً يت فيه سوفا طويلا للبغاءا اللواتى أوقةن أنفسيم للزبا فى هذا الجمع 
صدتة لسيدهن امد البدوی ولیس هذا بعجب ولا غريب من فعاهم أنه 
ری منہم فی ذلك المح من اللكغر بالته والاشراك به مال يصل إلى ساحله 
کفر أن جهل وأشياعه فانته ال)ستعان . 

وما قول العراق : وما الاعتبار بالقوم الماضين تمكياً للخضوع من 

قله ونلا لاجر قر أءة الفاتة . 


حال ع فان الا ای آرم سو ا ةة ا 


(۳۷۹) 


( فقول ) اما قراة اماد ن بدح اده ولو 
فى ذلك اكان ام اد ر ممم ا ر e‏ 

راا ف رو کف امسار إلى آحره (فقال) 
ڌا إن طلب الوا اموت E‏ رالاسنعانه مہم .اقض لشادة 
أن لا اله إلا اله وان مدا رسو ل اله E‏ ا نع اش ہادتان ن مع الاسراك باه 


قصل 

ر کم د کر ا العرافى ¦ أختادف العاياء فى شد الر حال ألى الشأهد . 

وهذه المسآلة فد فرع ما من اراد الوقوف على اأصحبح دز کلام العلماء 
فو مبسوط فی رد شيخ الاسام علی اہ الاخاق ورد الحافط .ی عبد امادی 
علی السکی والحق فی ذلك واضے فل<۔حاجة بنا الى التطو بل بذ كره سح وضوحه 
فى كلام العلماء الحققين 

وقد قال شيخ الاسلام أن تيمية رحه انه : وأما السةر الى عرد زيارة 
قير الخليل أو غيره من مقار الانياء > والصاحين . ومساهدع › وآتارم 
ف يستحبه أحد من نة اللسلبين لا الار بعة ولا غيرم ء بل لو ٠ذر‏ ذلك اذر 
لم يحب عليه الوقاء بهذا النذر عند الامة الار بعة > وغيرم عخلاف المساجد 
الثلاثة » قانه آذا نذر الحم أو العمرة لزمه ياتغاف المسلمين » واذا ذر السفر 
SS‏ 
قو له لقول انی یړ د من در أن يطيحم آنه فلطعه » ومن ذّر أن بعصی أله 
فلا بعصه > رواه الیخاریى واا يحب آلوقاء بنذ ر کل ما کان طاعه مثل من 
نذر صلاة » أو صوما أو أعتكافا أو صدقة ته أو حجا »> ولحذا لا بحب بالنذر 
السفر الى غير المساجد a‏ 
إلا لثلاثه مساجد » فغير المساجد أولى بانع مع ان قوله لا تشد الرحال 
إلا لثلانة مساجد يتناول السفر الى كل بقعة n‏ خلاف السفر للتجارة 


2 . 1 5 e | E, A 
رقد ذکړ بض‎ ٤ لريارة ألاج ی الله , انث شم اعود حت کان‎ 1 
٤ 
iw E a A FH ¢ ff 1 N 1 
امتأخر بن من العليا- انه لا باس أالسفر الى الماهد وأاحموأ بان السی ر‎ 
TEE ٤ E Eas ا ا ي‎ 
کان انی قيأء 5 نے را ک5 رە اشا , أخر جاه یی اصح سس رلا رة م شه‎ 


لان قاء لیس مدا بل مسجد وعو مى عن السفر اليا بأنفاق الاع. لان 
i : 2‏ 

3 لیس لر مترو ش ٤‏ ب و ساټر أن 2 

1 لو سافر أن اس آآنہ ری کم 4 ا 


قور آها لى بقح ردا حل ا 


0 


المدينة فتزور سد ال اين > قال ترم ا ایر او ہیں آ أ أفعل دلا يدل عل 
جیء J5‏ رای u‏ نه من اأسأم أ اللأدينة | اريارة قر د عله ااه والسلاام 
وذلك ق حار فة عر ر تی به عه . 
( والجوأاب ) أن مول . هلا الملاه نعلفون ادال الموصوعات 
وتعننذون الاقوال المكدو بات و سیون اہم على نیء آلا اہم م الکاذبون. 
قال الحاقط ,ر عبد أهاأدى 2 جو اه للسیکی رھو مظالت اول بان 


مته واا بان دلالته على مملره رلا سیل له الى واحد من الام . 


e 


ومن المعلوم آن هذا من الا كاديب والموصوعات على عر ب الخطاب 
رضى اله عنه وقتوح الشام ډه کڏ ب کتیر وها لا خی عل آحاد د طلبة العلل > 
ولکی شان هذا a‏ الاحتجاح دانما بها بظنه مرافقا هواه E‏ 
وألموفودة والتردية » وليس هذا شأن العلماء بل على المستدل 
عدي أو آتر عليه آن بين حعته ودلالته على مطلو به . وهذا المنقول عن عر 

EL‏ ا » وقد عرف أن 
شيخ الإسلام لا ينكر الزيارة على الوجه المشروع ولا يكرهما > بل عضا 
وندب الى فعلما » انى , 


TAI} 


a a E a A 0‏ 5 . 
ا مسار کے ا ES‏ بل ہی عند 


و F-# 7 at e £ ê‏ 5 8 ا 
7 ذکر اله راو )ن س اقا باخوار امام النووى والقسصلاق 


و لاا وال سین م ES‏ ل آذ لسن د سد ارال الامام مالك رهه 
لله وم ˆ عالفه لحد من AY‏ ف له و ھپ ااام دوعيل ازل تة وأ بر لوا 


ا 
أن ى عقا ل و ع ۴ من لعلا 1 e‏ 


F(‏ دکر انعر أ له ع آهل رر ود کر دن التعلط ا 2 نك 
عله وقد آجان عل ذلك که ود شکری عېد لته ى مود الالوسی فى 
تنمته ونه الكةاية فلا بطل رذكره إلا اا تقول :إن ماع أهل القلت فليب 

۱ 


در لکلام رسول الہ ر ماع حقيي › وكذلك قاع غ القبور سالام 
المسلم علييم وردم عليه . وآن اعادة الارواح لتلك الاشباح بعد مفارقتبا إياها 
إا هى إعادة عارضة لا إعادذ مستقرة «ستمرة بل اع الكلام ورد السلام 
والسؤال فقط > وأما دعوى إجاة الدعوات وغاتة اللفات وتفرع الك بات 
وقضاء الحاجات من الأموات فن الممتاعات عفلا وحرعاً وفطرة وفدراً کا هو 
صرح صوص الاآيات القرآبية والاحادبت النبوية . ولكن قد ذكر هذا 
الملحد فى قصة المعراج رؤية ا وابراھے » فقال : وعن 
ان عمر رضی اه عنما عن النی ن م آنه TT‏ ومونی واراهم 
علبيم الصلاة والسلام » روأه ااا الموطاً والقصود أن هذا 
المد لا أنى إلى هذا اقام ل یژک فيه آنه رآم ف السو ات على قدر منازهم 
قأخرس عن ذلك أخرس اته لسانه لابه قد ذكر فا تقدم من الحاده أن 
عروج انی لھ إلى لته تعالى هو معت العروح وصح بتقرب اليه بالطاعات 
ا ن يون الله فوق السموات على عرشه فلذلك ححد عروج 
النى له الى ألته بذاته الشريغة . 

( تقول ) الوهابة لذا ال لحد المعطل كيف جاز للك آن حت علينا بساع 


(rar? 


renee aang aor emp nanê rra un rmaN 


a gs tete ergot RR tn HE sag, tpt 


oer eme 


٣ که‎ 2 a 
ا که ت کسی‎ 8 
۱ 2 ۳ إر اه‎ 
اول عت الاےاو ر‎ E EOS ووی و ر رم‎ 
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E ی مکان رام ولا نک یس دلا و و ا‎ 
و آل ھں اهام س أال ارک‎ 
2 1 چ‎ . 
E EG ال دأه بعس ی ج سال اجر اک وی ا ےا أ‎ 
سېداه عا ی حم کال صر یح ف انه ےتا کل من جارس‎ 
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فہاش کے عاب کر م ل‎ i وتأوی‎ 


Aaa ن آرو اح اۇمنين ق علییں‎ ٤ 


E 
dz 4 
عة اا ۾ تبرعأ وقصره وفدرا » إن‎ ea مم أرفع هتر وا‎ 
4 
ا اا الس ااب 2 اع عزن ا تسمع دعا حأ‎ 


الأإرض و لقعم وا صرف ٹہ سد عال فیا ی صلال مہیں . فان إت قال 
إوم عن دعاہ ا ین کک وی دی کی أت والائیں والایںا۔ 


الا ن دو بم اف ع ےا چ 
مالين ٠‏ فن دوتبم فال عن دداء داعيه صوص القرآن المزين اذى 


لا آنه الا 4 حاښه 7 
صل ھن د ی یك ےھ ہے س امھ یریل ھں کے ی من هلد 
ا 
المالة مسال , وهى أن أل اداس عل ١‏ 
۰ وٹی ان ال اا سیر یں اھا الور ر اله عل الس 


روحه حتی برد السلام » فال أن عد ابر ڈت عنی انی ییار آنه قال , ما من 
سل مر على E‏ حر فه فی الد یا فیے! ل عليه ألا رد اله عليه روح حى 
برد عله السلام » وعن عالتة دتی الته عا فالت : قال رسول انه رز 
دما من رجل ژور قير أحيه ول ی عند الا استآنس به ورد عليه حږ تی قوم > 
وعن أف هررة رضى أب عنه قال ١دا‏ عر الرجل بقير أخيه بعرفه فسل عليه رد 
TT‏ بغر لا بعر فه فسا عليه ر رد عليه السلام » ذكره 
ان ایی الدنیا فی كتاب ب الور وی سان آ داود من حدیث آي هر برة قال : 


مال رول الله بز ا من آ د يمعي د e‏ عى روحی حى إرد 
عليه السلام ومذ الاحادیت تد ا اء فی قبورم بدلیل 
فوله ا مامن ار سل على إلا رد أل عر ی دوج ہی آرد عليه الام » 
فى هذا دليسل على آن الارواح قد مارقت الااشبأح » ونما ترد الارواح 
د السلام ء قال أبن ال رجه ا تعالی بعد کلام سبق ء على أن فوله شم تعاد 
روه فی جسده لا ندل على حباة مسقرة واا يدل عل ا ها إلى ادن 
و تعلق به الروح )7 زل منعلعة برد: بأ وأن بل غر وسر دلك أن الروح ها 
N‏ اة لكام آحدها ' تعلقما به قى بن الام 
حا ء1 آئایی تعلق 4 SS‏ 
اوم فلا به ص وج4 . الرابع نماغېا به ق البرز 
انها وان فارفته وتجردت عنه فانہا لم نغارفه فراقا کلیا یت لا ہبی ها اغات 
ابه اليتة » وقد ذكربا فى أول E‏ ردهأ 
أله وقت سلام ا هذا الرد أعاده خاصة لا وجب سيان البدن قبل رم 
القامة ء الخامس تعلق به بوم بعت الا جاد الى خر کلامه رجه أيه 

( وأما فوله ) ومن | الادلة عا ى أن ! لله تعالی بحی الو تی فی قور فیسمعون 
قو له تعالى _ حكاية على سډیل التصديق (د رثا متنا أتنتين وأحیيتا آتنتیں ) 
فالمراد باحدى الاماتين الام تة قل مزار ألقيور ء وبالاخرى ألاماتة بعد مزأر 
القبور فانہم لو لم عيوا فى القبور تاية ما ححت اماتتهم تاية , 

وآما جواب الوهاية أن الاماتة الاولى هى حال العدم قبل الخلق . والتابة 
الاماتة بعد الخلق » فا يضحك الصيان لان الاماتة لا تكون إلا بعد الياةء 
ولا حاة قبل أن تخلق الله الحياة . وأما جوامما أن الاماتة الاولى هى إمانة 
الناس بعد حياتہم فى عال الدر فهو أوهن من جواما الاول لان الاس فى 
عالم الذر لم يكونوا غير أرواح خلقا الله تعالى فام ر لست بربک) 
فأجابوا قائلين : بى » وآنت تعلم أت اموت عبارة عن مفارفة الروح 
ألجسد » وحيث لا جسد فلا موت نعم يجوز أن يفنى اله الارواح بعد خلقما 


COD 


و O‏ 
ار ت ق سی + ھا و 3 


وراب وهار فقط ۽ بل فد د رق 
٤ f ٍ ‌ 1: .‏ 
: واا نو ل أل ألثأار إ زر بنا اس 
به آزج ی ق البقرة وش ی غوله تال 


ی yS‏ شکانواً آموا' 


۳ 3 
ی سحام ادر ٩ e‏ اسسام بع لا 0 إماہہ ۰ 


ا ا میں 
1 7 
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حو همر آلذى رضحات ناميان لا“ مکارة 


ونی رحا آسہاتيم ( ولا اڭ ا ہر س ودر نى أصدق من آله قباد ۔ وسن 


للقرآن لان نله و حل 2 AS e‏ وم طب ی صلات آاہہ ۔ 
إ 

أحسن من الله دا ۳ أحام سحا نه باحر جم ل دار ألدتا “ آماتم 
سحانه م یمم دوم الاشور .9 E‏ ان الةم ر جه ته قال هل التفسير : 
قال الحافط ان کر رمه آنه على هذه الاية قول ل اه نعالی یرآ عن الكغار 
آم ينادون يوم القيامة وهم فى عمرأت النيران بتلطون » ودلك عندما باشرو! 
من عذاب اله لعاف مالا قل لاحت _ إلى أن قال . 

(أما قوله ) ( قالوأ د نا متنا اسي وآحيينا اتتين ) قال اللورى عن 
e‏ أ الاحو ص عن أن مس خود ار تی لته عنه هذه الال كقوله 

نعالى ( کف نکفرون باتہ وکتتر آمواتا فاحیاکر »ˆ م یتک م یحی > م 
هجون ) وکذا تال ی کار والضحالد وقتادة ا مالف وڌا هو 

صو اب‌الذى E‏ . وقال السدى: ا میتوا فااد یا ء ثم أحيوا فى 
ا 8 أميتو! ثم أحبو ا عم القامة ٠‏ وقالان زند: أحيوا حين 
آخذ عله م الميثاف من صلب 1 E‏ السلام » > ثم لقم فی الارحام > ٠‏ ثم آماتہم 
ا اشر لان من السدیو ان E‏ 
عل ما فالا ثلاٹ ١‏ . سياءات واماتات > والصحيح قول أبن مسعود وان عباس 
ومن تابعپما الى آنخر کلامه ر حه انته > فان کان ما قال اعاب رسول اله پل 
يضحك الصييان فليس على وجه الارض ميمح إلا ما صصحه هذ الملحد معقوله 


(Fao! 


الى ھو کلام اناد تہة به سن کا الحا یں ٠‏ وحنث وسپ نفسیر اعاب 
رسول لته چ ئی اا بے فآلا به آھا< فاا ے قاڈوں » وع ما ایوہ 
معتمدرن ٤‏ وا سواه أفرن . 

( وآما قول العراق ٤‏ وما جوامبا أن ألاماته الاولى هى اماتة ااناس بعد 
حیاتہم ئی عالم الذر فہو آوهن من جو اما الأول لان ااناس ف عام ألذر لريكونوا 
غير آرواح ا . 

فقول هذا الجوات لن هو لاوا < :ل و کارم ان زك وقد صعفه 
ان کٹیر کا تدم ور شور مبی على حلاف أللياأء ف لق الارواح هل هو مقدم 
على أبداما آم متأخر . والصحيح الذى تشد له النصوص من الكتان والسة 
أن خلا بعد خلق الايدان وذلث بعد ارسال انت ملك الاروأح أل اطق فى 
بطون ألامہات ينف فا الروح والذى نوت 11 شو أأہأات ادر السابی 
وتقسیمہم إلى شن وسعيد . وما الاحادیت اتی وردت ف تقدم خلقبا عل 
ادانہا فاا يصح منپا شىء € والصحيح ابت هو ما ذکره إن الف من الوجوه 
التى ذكرها فى الفصل الذى ذكر فيه الادلة على أن خلقق الارواح متأحر عن 
خلق الاندان ويه الكفاية فن أراد تعقيق السألة فى مبسوطة فى كتاب الروح 
فى هذا الفصل . وأذأ تقرر هذا فلي لاوهاية كلام على هذه المسألة منسوب 
الا کون هذا الجواب جوابا له » بل هو جواب باطل ماسد على أصل 
لا يصح بدلیل شرعی ثابت » فان کان تكلر فى هذه المسألة آحد من تنسب ونه إلى 
الوهاية فرعا . وأما الشيح محمد بن عبد الوهاب وأتباعه فليس مم فها كلام 
معروقف غير ما ذکره ان القے رحه الله تعالی وألقول الذی عتمده فی هذه 
المسائل کہا هو ما ذكره أبن الق رحه اله تعالى فى الكافة الشافة فى 
الانتصار للفرقة الناجية ء قال رمه أنته تعالى : 
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ی ال کلام فی حیاۃ الا ن 


ولأجل هذا رام لأصر فوا 
تال ک 


من فوةه طاق ذا انر ب واا 


الرسول بتر 


لو کان حا ى الخر 
ما کان تحت الارض ہلل مغر قا 
آتراه حت الأرض جا م و 


صا که 


1 T 

و أمته مر “ ألارأء وال 

8 کان ا عاجرا عں ماق 

وعن ارال E‏ 

هلا وځ ا اء د 
2 ۹ 

إذ کار ذلك دام وب 


e z ت‎ 

هل جاءک آثر برل ابه 
i ٤ : e‏ 

فاجےم واب جي اعا 


هلا اموا جوابا ‏ شأفياً 
هذا وماشدت رکائه عر ان 
مع شدة الرس العم له عى 
راد يشہد رايهم وخلافم 
إن قلتموه سبق البيان صدقتمو 
هذا وک من اما شکل بعكه 
اقا رن القازوق ود باه 
الد ق مراله وكالة 
قد قصر الفاروق عند فريقك 


1 


bk 


اء اء فی بود شم 
رقیعه أ رة اللقازلن 
قد كان فوق الأرض والرجان 
سات فد غر یت عو ادرال 
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و 


براه 


المات بتير ما فرقاسف 
هدي سنة ار مرن 
متيهموا بسرائع العاف 
حلف المظم وسار المتان 


وعں الراب لسائل شمان 
أنبتموها ووا بيات 


بمڪون باس الاجر الفاف 
جي یشاهدم شپود عیان 
الوه فتیاً وهو تى الا كان 
إا بالق والرهان 
ان کارل حا اطتاً يلسان 


ي 
فاا 


جرات للقاصي مرن البلدان 
ارشادم بطرائق التبیارف 
ويکون لتبيان ذا ڪان 
قد کان بالتکرار ذا تبیان 
أعنى عل الملماء كل زمان 
قد کان منه المهد ذا تبان 
وببعض آبواب الربا الفتات 
إِذ) پسله وهو فی الا کفان 


(av) 


ياقو منا استحيرا من ‌المقلاء وال 
وال لا قدر ا سول درفشسوا 
مس كان هذا الةدر مبلش عله 
ولقد أبان الله رن رسوله 
اء أن الله باعه نتا 
الات موتات #کون لرسله 
إذ عند شيخ الصور لا يبق اء 
أفهل وت اارسل آم يبقو! اذا 
فتكاموا بالملم لا الدعوى وجي 
أو م يقل من قبلَكم لارافع الا 
لاترفعوا الأصوأت حرمة عبده 
قد کان ڪهم بقولوا اله 
ٽڪ م بالل امل منكوا 
ولقد لوا بوما الى العباس يس 
هذا وبیمموا وبين ايم 
ي وون ي 


فليستتر باألفمت والكيار 

a “‏ ق 
مس دل حاء ف انقر إن 
ف اب قبل فيامة. الادان 


ولغیرشم مر حلقه موتان 
قي الارض حا قط بالیرهاں 
مات الوری ام هل لک قولان 
وا بادلبل قنحس ذو أذهان 
صوات حول القبر بالدسكران 
مت کحرمته لدی الليوأن 
حي فعْضوا الصوت بالاحسان 
EE‏ وحقائق الاعارن 
تسقوف من قحط وجدب زمان 
عرض الجدار وحجرة النسوان 
ر نیم حاشأً أولي الاعان 


ا 


فا احتجوا به على حياة الرسل في القبور 


فان احتججام بالشہید يانه 
والرسل أ كل حالة منه بلا 


£ + 


حي کا قد جاء في القرآن 
شك وهذا ظاعر التبيان 


سا 


5 
n En min e 


ما " 
جوا 


اڪله 


ذاك حي فارج 
فالرسل أولى بالياة لديه مع 
وهي الطرية في التراب وأ كلها 
ولبعض أتباع الرسول يكون ذا 
قانظر إلى قلب الدليل عليهموا 


ا ا بالغ 
: ر 


رلامان . 
اساھ هة ران 
دون واحدة مدی الأزمان 
حي لر کات له آذان 
ي یره لاد دي القربأن 
عي الحال وواضم الطلان 
با تسام مم الاحسان 


أي به هذ! مر المہتان 
أحياء ف الأحدات ذا تيان 


= 
رض داعا قى جعة ومان 
قد خص االفسل المطم ألعاڻ 


bt‏ ل وهي دان بیان 
لا القاس الام الا ركان 
ندعوه ميتاً ذاك في القرآن 
والمال مقسوم على السهمان 
وسباعها مع أمة الديدان 
مستبشر بكرامة ارحن 
موت الجسوم وهذه الايدان 
فهو الرام عليه بالبرهان 
أيضا وقد وجدوه راي عيان 
حرقاً' بحرف ظاهر التبيان 


(۸۹) 


م | 


کن وسال الله حص لسازرة 
برل ہیں رسوله وسوا فاج 
شكر الاله هن ذاك ورنا 
قصر الرسول على أولثك رحة 
وكذالد ضا قصرهن عليه م 
زوجاته في هذه الا وقي الا 
قلذا حرم على سواه بعده 
زکں أتين بعدة ترعية 
هذا ورژتته الکے مصاً 
في القلب منه و کن قاله 
ولذاك أعرض قي الصحيح تمد 
والدارقطتي الامام أعله 
انس" يقول رى الكلم مصلياً 
بين السياق إلى السياق تماوتاً 
لكن تقد 
فرواته الائثبات أعلام المدى 
لکن" هذا لوس تما په 
قروی ان حان الصدوق وغیره 
فيه صلاة العصر في قير الذي 
فتمشل الفشمس الذي قد کان بر 
عند الغروب بخاف فوت صلاته 
حتى أصل المصر قبل فواتما 
هذامع الموت ١‏ عق لا الذي 
هذا وثابت البناني قد دعا ال 
أن لازال مصلا في قيره 


وسواه 


(ra. 


رى الرسولل لصحة ألاعان 


#سهة حہں وشکر ذي الاحسان 


لوم نلا شك ولا حسان 
نقتا وعو الها 


قي قبره ار عظم ألغان 


الق ما قد قال ذو البرهان 


عنه على تمد بلا سيان 
بروأية معلومة التبيان 
فى قبره فاعجب لذا الفرقان 
لا تطرحه فا ھا سیاں 


والله ذو فضل وذو احسان 
خبراً یا عنده ذا شان 
قد مات وهو عقق الاعان 
عاها لأجل صلاة ذي القربان 
فيقول لاملکين هل تدان 
تالا سنفعل ذاك بعد الآن 
حکیت لنا بشوته القولان 
رحمان دعوة صادق الاقان 
إن كان أعطلى ذاك من انان 


فارظر الى الاساد تعر ف اله 
هذا وج قول م أحباء لا 
والترب نموا وفوت رۆو سیم 
مثل الذي قد قلتموه اذا 
بل عند و موا تعالی مشاما 
E‏ 
هذا وما عرض إعمال الما 
وای به إا فان مسح لدد 
نكن هذا ليس ختصا به 
فعلى أي الانسان يعر ض سعيه 
إن کان سيا صالجآ فرحوا به 
او کان سعیاً سیا حزاوا وتا 
ولذا استعاذمی‌الصحاة من‌روی 
يارب أي عائذ من خرة 
ذاك الشبيد المرتضى ابن رواحة 


حراج فوق مہم دی الا کوان 
والقطعم موجه بلا رڪڪران 


في قبره اد لوس عتمان 


یراہ ثم مشاهداً يان 
بتماقض إد امک الوقتان 
اي شل م الإسان 
قد ماله المسوت القرآن 


هذا الشان 
کی عندا كحياة ذي الابدان 
دع المائل م عن إعان 
بدالا مر إفك ومن مان 
قد مال في الشداء فى القرآن 
أعلى وأ كل عند ذي الاحسان 
د عليه فهو الق ذو امکان 
ث به شق لیس ذا نکران 
أيضاً بأ ار رون حسان 
وع آقاربه مع الاخوان 
واستبشروا بلذة الفرحان 
لوا رب راجعه الى الاحسان 
هذا المديث عقيبه بلسان 
اخزی با عند القريب الدان 
المحبو بالغفران والرضوان 


(ea 


E ۹ .‏ ۹ 
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لهنم اوح 2 أ ڪکام۔ 
فارض الذى ري اللاله طم به 
هل فی عقوطمموا بذ الاوح ف 
ورد اوقات السللام عليه هن 
وكذاك أن زوت القبور مسلا 
هموا بردون السلام عليك لا 
هذا وأ جوأف‌الطيور اضر مس 
من ليس يحمل عقله هذا غلا 
لاروح شأن غير ذي الاجسام لا 
وهو الذي حار الورى فيه غل 
وهذا وأص فوق ذا لو قلته 
فلداك أمسكت العثان ولو أرى 
هذا وقول إا غاوقة 
هذا وقول إلہا ليست ا 
لا داخل فينا ولا هي خارج 
والله لا ااز حر آلبتم ولا 
عطلتموا الا يدان من أرواحها 


اناه /⁄ 


القلان 
ف د العام الات سعب الشان 


لامعسة ى س اسل 
ل سي رمان لغلظة الاذهان 
بالا بدان 
٤‏ 

ريد تقض سحكة الديان 


وڪبفاپا للا لف 
أع _ ارفيق مقيسة مجان 
تاعه ف سات الازمان 
ردت ھم رواحم لان 
کی لست تسمه بذ الا'ذنان 
کنا لدی النان والرضوان 
قظهه وعدذره على النكران 
تهمله شان الروح عب شان 
يعرفه غير الفرد ف الاّزمان 
بادرن بالانکار والندوان 
دالت الرفيق جريت ف الميدان 
وحدوها المعاوم باليرهان 
قد تال أهل الاأّفك والهتان 
عا ک) قالوه قق ادان 
ارواحک يا مدعي العرفان 
والمرش عطلتم من احجان 


فصل 


I: 3 6‏ 1 ۹ 
( قال العرأق ) الوهاية و سحفیرها اغالى بعير الله والاذر والداع ب 
انل ألته الوهابة إنيا تتحری ق کل و کفیر لن مما شيت أن 


بنبیھ ر ویستعیں ماستشفاعھ انی ا تعالی عل اء ر ایی > وھ لا تفیل 
اذ تستعیں بدو ل اللكغر عل فصا حاجاتہا ای ی فهر ااسین حرم ولق 
عصام والمروق عى طاعة أمير الو متین الدی ا ایر نعالی نی کتاه الین 
زوم طاعته کا ساد فی مقدمات الربرالة ٤‏ و نيحد أعراء ادس ولا تون 
a‏ 
فال الہ تعالی : ر با اا ألدءن آمنو! لا تنخنو! الپو د والنصاری آولياد) 
عا للوهايية إا لا تدرى أن إولئك الاولاء لذن تخذع ذريعة لقهر 
المسلين اذإ ثبت قد مهم فام قرم ہا تضمو ہا أوسا مع ەن تعده خا 
الفا مها . 

( فأفو ل ليه بابن اللخنا) اغد - والته ‏ عل انج لام أخدان إحوان 
القردة واشاز بر “> داخوان عبدة الصليب أعحاب السعير ٠‏ وام نزع الم 
uy‏ 
TT‏ 
ملتنا قواینہم و قدمبا على شرع ايه ود سوه » وحن برا ال ایر مهم ومن » 
کفرنا ب ودا بنا وتنك العداوج والبغضاء أبراً حى تۇمنوا باه وسر 
ولکن قد غات عليح اقحة والظام بالكذب والسدوان لی تطفشوا نور اله 
بأفو اهک ویآ الت إلا أن بم نوده ولو کره الکافرون . 

فانظر قاتلاك اله باعدو ایت من قناصل أعداء لته ورسوله عنده » ومن 
أعلامہي منصوبة فى دارم > ومن اليهود والنصارى والرافضة فى ج 
عا کرم حى بتبين لك الذين صدقوا وتعل الكاذين ¢ وتدری من سی 


(yar) 


Et 1 E‏ ٍ م 
ف الارض بااغاد وج ف لر أبد وماد وام ق تعر الملا لاء وتدرع ردأ 


لرك وابالة . 
وآما فوله SS 5 ٠‏ المسلين بكل 
آل فی تکفره لتوسلیم جاه الا والاو لاء ودام ( فأفول) ما تسكغير 


عام المسليين E‏ ب الواصے وہ وقد پاد رر صة ة وأا أ التو سل عأه الا ياء 
والاولياء فالوهابية لا بكفرون عجرد التو سل اهم وأما دعام والاستغاتة 
er‏ والاستشفاع مہم وألا لتجاء ام فو کفر جر عن آل وقد وہ ادل 
ذلك وكلام آهل العلل فى ذلك ٠‏ 

وآما قول . وتكفرم احالف خر انت ( فأقول ) وهذا أيضاً س 
الكذن ب على الوهاية والاوهام الرية . 

ا . والىذر لذلك الغير والديح له فسيى الكلام عليه قرياً . 

N‏ الى تنما الوهابية الى المسامين 
الامة أً la‏ ا معیتا قال a‏ القائل لم تبلغه التصوص 
الموجبة لمعرفة الح أ و لم تثبت عندہ او لم یتمکن من معر قا وفہمہا أو یکون 
قد عرضت له سات بعذره الته تعالی قا . 

+ فأقول' . الوهاية لا يكفرون إلا من كفر الته ورسوله وقامت عله 
الحجة إلى يكفر تاركا ولا يلرم من نكفير من قام به الكفر وقامت عله 
اة تکفیر یع المسلين فان هذا من اللوازم الباطلة والاقوال الداحضة 

(وأما) تكفير الشخص المعين فلا مانع من تكفيره آذإ صدر منه ما بو جب 
تكفيره قان عبادة الله وحده لا شريك له من الامور الضرورية العلومة من 
دين الاسلام فن بلخته دعوة الرسول وبلغه القرآن فقد قامت عله اة 
( وآما) الامور اى لا يكفر فاعلا حتى تقوم الحجة [نما هو فى المسائل النظر ية 
والاجتهادية الى قد خن دلياما ( وأّما ) عباد القبور فم عند السلف وأهل الع 
يسمون‌الغالية لن فعلېم غلو یشبه غاوالنصاری فی الا اء والصالحين وعبادتمم» 


ف e a SE‏ 3 . 
مالة تو ہا u‏ را حلاص عادد ڏک ل 8 ف رر ا ن اسل افر 


لا آهل الآهوا, ولا عيرم وهی مملرمة من الد بالعرورة کل س لتد 
الرساله وآصر ها على ماهی عليه عرف آن هذا زندتبا وعاصاپا » وساد 
الاحكام ټدور عله ء قال شح الاسلام أن ف د لی النکلہی لا 
إن بعض آعم تو حد مم الردة عن الاسلام ک کتیآ تال , وعذا ران کاں ن 
امقالات الخفبة فقد بعال فا اه عخملىء ضال لم قم علبه افجة النی يکش نارکا 
لك هذا بصدر مهم فى آمور يعاممأ الخاصة والعامة من المسامين أن رسول 
اه ر بعت ہا وکفر من خالقما مل عبادة الله وحده لا شرك له ونه عن 
عادة أحد سوأه من اللا والنسين وغيرم فان هذا أظر شرائع الاسام 
ومثل ايجابه للصاوات اخس و تعظيم ا ترم الفو حش وال | وار 
والميسر “ شم تد کتیآ من روم افا و مرتدین ا 
ا فی دین المت رکین ک) فعل أو عبد اہ الرازی ۔ قال و هذه 
زدة صرعة . اتی . قاأشخص العين أذأ صدر مته ما يو جب فره من 
الامور الى ھی سن ضرور یات الاسلام مثل عبادة غير لته سبحا وتعانی قان 
اه قد أقام المعجة بارال كتبه و بعت رسله ئلا يكون لتاس على الله حجة بعد 


اارسل وهذا عا لا أشكال فه . 
( وأما قوله ) فقد يقول ألقائل ل تبلغه التصوص الموجبة لمعرة الج 
إلى آخره . 


(فأقول ) أما ما عدا اللأمور الضرورة المعلومة من دين الاسلام فاا 
لانکفر من قال قولا لم يغه التص فی ذلا کفیر e‏ 
لا تارم آلا بعد الاوع وكذلك من م بت عنده اتص إو قام ديه معارض 
من نص آخر أو وقعت له شېة بعذره اه ہا هذا ا 
أهل العلل . 
( وأما قول ) هذا الجاهل المرب آو لم يتمكن من معرفتها وفم مما ر فانغا ) 
هى من عدم معرفته بالفرق بين قيام الحجة وفيم الحجة فان من بلغته دعوة 


(4( 


لر سل فى قامس عله أخحة أن کان عا لى وجه کن معه الم ولا يشرط فى 
قام أ الحجة أن يغہم عن أنه ور سوله ما يقېمه آهل الاعان والقبول والاقاد 
لا جاء به اارسول فان فہم اخجة نوع آخر غير قیامہا قال ابته تعالی ( آم تحب 
آن ا کم بسمعوں أو یعقلون اں ھم إلا کالاانعام بل م آصل سییلا ) وفال 
تعال ( خت لته على قرم وعل م وعل آبصارم غشأوة ) وقال تعألٰى 
(وخاا ق أن بفقہره وق آذانہم وقرا ) وقال تعالی ( قل هل 

بالاخسرين آعالا الذين صل سعرپم فى الام اديا وم بحسبون ا م 
NE‏ وائك ألذر ن کغروا بایات ر مہم ولقاه ) الاية. 

( وما قوله ) فالذی يؤهن باه ورسوله مان اله فد بعر له رحته بعض 
الذنوب القولة والعملة . 

( فأقول ) هذا حق وذلك فمن آتى ذبا لا عخرجه من الله أو كان ذلك 
القول أو الفعل ما ليس بضرورى فى الدين کا تدم يانه وما من أشرك بالله فى 
عبادته فقد قال تعالى ( أن اه لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن 
یشاء) فما منآتی با( مر آلا کن فاق ق حرم وله الجنة وه أواه النار وانزعم 
آنه مۇمن بانه ورسوله وتلفظ بالشمادتين فان هذا لا بنفعه مع فعل الشرك 
الخرج من الملة كدعائه غير الته واستغائته عن سواه والالتجاء اله وطلب 
الحواج من الولاًح فان هذا مناف لشادة أ آن لا له الا اه وأن مدآ رسول 
الله وما نول من الآبات فى الوعيد على من اقرف ذب ا لا عر جه من الاسلام 
فہو تحت مشيثة الته ان شاء عذبه وان شاء عن عنه ولا یکفر هذه الذنوب 
الا ا لخوارج. : 

( وآما قوله ) قال ابن الق رجه انت تعالی ی مدارح السالکین ما ملخصه 
أن آهل السنة متفقّون على آن الشخص ألو أحد قد يکون فه ولابة ته تعالی 
وعدأوة من وجمین ختلفین وقد یکون فيه مان ونفاق واعان وکقل وتكن 
أحدها اليه آقرب من الآخر فيكون من أهله قال انه تعالى ( م للكغر يومثذ 
آقرب منم للاعان) , 


ر 
( ڌر ل هذآ حت ) فقد کون ۽ أاشخص فه ولايد ته ساي وعدإوة وذلكت 


کمئل الصحاأى اذى کان کز ۰۔ شرت ار ر فقال ر جل ۰ آنه اه ما اک مأيۇى 
ه فقال ر سول لته ت ٠‏ لا "لمعته فانه عب أله ورسوله » وكذا ككل الصحاى 
الذی کان ہکتر من شرب ا حر فقال ر جل : لعنه اه ما أ کت ما بؤ یه کان فه 
خصلة من النفای کن إذا حاص جر راذا تمن خان وادا ن نت و 
ماهد غدر وكذلك الكغر مع الاعان کفوله جل لا ترجعو! بعدى كفاراً 
يضرت بعک رقاب بعض ومن حلف یں اس فتد کفر آل غير ذلك من 
الامو ر التى لا تخر ح من الله من الاو أل والاعبال و با مله فالقلى آلذى ل سكن 
منه الاعأن ولم بعر فه س أجه حت لم تجرد للحق الحض الذى بعت الت 
رسوله بل فه مادتان مادة منه ومادة من خلافه فتارة بكون الكفر أفربت منه 
E N Hy A SS‏ 
وأمثاله لا دحل ني مسألة مس صرف لغير أله رعا سن العبأدة فاا فد ينا 

فا تقدم اللادلة على كغره من الكتاب والسنة وأفوأل العفاء فالمغأاطة بادحال 
هذه الأمور فى سسالة عبادة غير الله سقسطة و ويد وسرح للحق بالا باطل فعا 
وعدا للقوم الطاليں . 

(وأما قول العراق ) أما الحلف بغير ايله فلا تخر ج مرتكيه عن الاسلام 
الى آخر كلامه ( فأقول ) قد كان سن المعلوم أن جرد الحا بغير الله لا عخرح 
من االة ومن زعر ابا سكفر هذه ألاشياء كر خر جا عن اللة فو من أ كذ 
خلق اه وأجرأم على الفرية وقول الزور وقد ذكر ابن الق رحه الته أن من 
وت ا تعظا کتعطم ته فقد أشرك شرك أ كبر وقال لما عد“ من 
هذه الالفاظ وتحوها فى شر ح داج وقد یکون ذلك شرکا أ کیر عسب ما قام 
بقلب فاعله وحديث ابن عمر صرح فى اطلاف الكفر والشرك بالحاف بغر اله 
فت الاطلاق فو مشاق TT‏ وللکن سان البخاری فى صیحه قول 

ن عباس كفر دو نكفر وشرك دون شرك وظل دون ظل . 

( وأما قوله ) من حلف بغير اه فق د كغر فقد حله نة الحديث من شافعية 


- (4۷) 


و ا 


وحفة و حا زد ومألدة على ا ن الود د کغر آعم } فهو ل ) ھا ال 
صسيف جدا أذ ما من معصية ردب معله اكام انار إلا وقه من كفر 
التعمة #سبه وا انكر هو استعال التعسة فى طاعة معطا ومسدا عه 
والرضا عنه والتناء ا عله والشكر صد الکفر هن أحل بنىء من الشكر فيه 
م ن كفر النعمة عب ذلك فتحصل أن كر النعمة لا عختص عا أطلق عله 
القارعالكفر من الافعال قلا د للنص من معى عخصه ر حكة فى صصص بعض 
الافراد وهذا معلوم بالتر ع والفطرة اذ تخصعس بعض أفراد اجس من غير 
عخصصس قتضی ذلك تک عض س ونر سح لا مرجح » 
( وآما قوله ) حت إن آعحا الشافصی قألو! بأنه مکروه ترا لا تعریا 
فالحلف إلتى قد اختلف فه العلہاء آنه حرام لا جوز أن قال فى 
مرتکه إنه كاف خارح عن الله ز قافول ) اما کونه مكروها كراهة ازب 
E‏ پل هو عرف حادث 
والكراهة فى عرف الكتان والسنة وقدماء | العاماء تطلق على التحر ج قال اله 
تعالی بعد ذکر المحر مات ( كل ذلك کان سیه عند ر یلت مکر وها ) وکا فی اديت 
« ويكره لك قيل وقال وكثرة السوال وأضاعة المال » فلا عبرة خلاف من 
خالف ما يقتضه الكتاب والسنة بالاصلاح لخادت وأما دعوى أن ذلك تخر ح 
عن اللة فقد بينا أنه من الكذب والمتان 


( مم قال العراق ) وأما ألنذر لجر أنته ققد صر ح الشسح ت ادن أن تيمة 
واین الم وعما من آعظم من شدد فه بعدم جوازه وکو نه معصية لا آنه کفر 
وشرك خر ج عن الاسلام فلا يجوز الوفاء به ولو تصدق ما نذر من ذللك على 
من يستحقه من الفقر اء کان خیرآً له عند اته فلو کان الناذر لخیں ابه کافرآ لما 
راه بالصدقة لان الصدقة لا تقيل من الكافر بل أسرآه بتجديد إسلامه . 

(والجواب أن تقول ) قد أجاب على هذه الشبهة شيخنا الشيخ عبد اللطيف 


وجه ارب ي رده پات دامح ا جر یعس فال ره ال ي ل ے 
س 4 AE AO‏ 3 : 
كام ال سم وکلام ار لقم مأ يدل عأ ٠‏ ألوأفع من عباد تیور ل 

يدعو له و لمك ر له لو اح پم وا ا فی اأ تد س ا اام اش 


وان اقم صر فى آنه دذر معصة واسراك بابته نعالى فکیف اسو ته وقد ده 
أن اقم من أو اح انرك الا كير وقره بالنوكل على عير ته والعمل ليره 
والاباة وألخضوع والذل أضير اله وأتعاء الرزى من عند عره وق نقدم ذلك 
فراجع کلامه فی موصعاء تعر ی کڏ هذا العراق على الق وعلى ر سوله وعلى 
ول من خلقه فرح امه أەرآً بطر لنفسه قبل آن تزل قدهه وال بیند و ہیں 
أهل العمل وكذلك اش صرح بأنه معصية وا لمعصة تصدق بااترك وغيره 
من ا دا القع و ادان اض بان م ّل هذا > هدأالذر کف 
ع ماطلاى المحصة كاف فى المقصود وأدضاً فالكفر أءأ بطلق بعد 

قيام الحجة وقول اأ مراف فکیف بکفر من نز لات لاساء وقصده لوجه 
a‏ فف هذه العبارة شيثان ( الأول ) استبعاده تكفير من نذر لايا وجعله 
ذلك دون النذر للشجرة والبقعة ع أت الفتنة بقيم ر المعظمين أشد عنة م 
® قاں النی پیٹ 1 الهم لا عل قبری ونا يعبد أشتد خضب 

آنه على قوم اذو قبورا اہم مساجد » فالشرك بالا اء والصاشن آخرى 
رأعظ فتنة ڳا هو معروف إ والثان ) إضافة النذر لحد الاياء وقوله بعده 
وقصده لو جه اله فاذا كان الىذر شسه للا ياء والصالين بطل قوله وقصده 
وجه الله وانما يكون ذلك بذرآ لته وحده وجعل الثواب لمن شاء من عباده 
ومسالة إهداء ثواب ألقرب الى الا بياء لخن ما فا من القول بالمنع على من 
له أدنى عارسة والقصد هنا بيان تناقض العراف وان كلامه يدفع بعضه بعضا 
وقوله فان ذلك لا يضر بالاتفاق كذب ظاهر فان قول الشسخين إنه يصرف الى 
الفقراء دل على أنه يضر اذا صدر منه لغير اه وأنه مأمور بالتوبة وصرف 
ذلك الى الحبة المشروعة وقد صرف النی ر مال اللات فى الجباد والصارف 
اشرعبة النى يستعان ما على عبادة ابه وحده لاشريك له والاستدلال يصر فا 


(۳۹4؛ 


فى دلت المصرف الترعى على نبا نرك وضلال أوجه مى الاستدلال بذلك 
عل ان النذر للاصأم وڪخوها انس بنرك . 

(و أم! فوله ) فلو كان الناذر كا آ عندعما لم باه الصدفة » فان الصد 
لا تقبل من الكافر . 

(فالجواب) من وجوه : (الاول) اه أذ | أفلع عن الدب وصرف الال فى 
مصرفه الترعی فہذاأ رجوع عا کان عله ونوبة سه › ( لای ) اه لا يقال 
الكفر مطلقاً لكل ناذر لغير ايله حتى تقوم الحجة الر اة ء وما ما له عن 
ن الق فقد صرح فيه بأنه ذر ععصية واسراك . وشمة هذا ااعر آق أ لو كان 
TT 2‏ الملة لأ جار صرفه للفقرأء , 

عراق) | eT‏ لاعنع الاتقاع 

) الوجه الثالت‎ ١ الجبة الشرعبة كا تقدم من فعله بيت مال اللات‎ E 
أن الذى يصرفه فىالمصارف الشرعية و لاة الام > وأهل العلل » و ليس المقصود‎ 
أن يصرفه الناذر سه » قان هذا لا يعتير بل برد إلى المنروع فسرآً‎ 
بنقيض قصده وكلام الشيح وأمثاله من أً هل العلل لس حجة مستقلة بل الحجة‎ 
فا يساق من الادلة وقد تفدم أن القصد هنا يان 2 بکلام اع راکب‎ 
عن تعريف هذا العراق لما قله عن الشيخين » وللا فل مرجع إلى آد دلة الكتاب‎ 
٤ ) وألسنة قال أله تعالی ( وما آفقتم من َة أو لذو شم من فر فان الله پعلله‎ 
وقال تعالى : ( يوفون بالتذر ونخافون یوما کان شره مستطیرا ) فوسف‎ 
خواص عباده بالوفاء بالنذر وأثى علييم بذلك » وفى الآية الاخرى الوعد‎ 
بالاثابة والجراء قوت آنه عبادة عا إلرب ورضاها > أى أالوفاء به وما كان‎ 
. كذلك فیجب اخلاصه لته » لان صرف الحبادة غير ألته شرك‎ 

وی حدیث عل" د لعن الله من ذ يج لخير أله > وهذا العراف وامثاله من 
القبور بين دفعو! فى صدر النتصوص ورودها بشمات وهذيان لايصدر عمن بعقل 
ما يقو ل » وفى آخر العبارة الى نقلا العراق عن شيخ الاسلام أبن تيمة « وهذا 
الك العام فى قير نفيسة و Cm‏ قير طلحة 


وار یر وع رهما با یہ E‏ مق ان زتره بألعر أف < قل وا ا 
ل E‏ ص 1 

ټدلس ا رأف و a‏ قيا یدودح فونه : : فکیف قر مر ددر e‏ اء 

والصاخيب الى ن قال اش 2 فرع تقدرن ن آنا باب إليوا: لی لله و بانب 


الضر أو نفتح الرره e‏ مصر فأن عذاكافر وكدلك 


من اأعتقد دلك فى ہر رها کا کک اذغ | الدين د من دوه 
فلا علکوںکشف الضر عنک ولا حو لا _ قل ادعر أ اين عتم من 2 
ته لا ملکون «تقأل درۃ فی آلسمو ات ولا وااو ن ا 
وماله منم من طہير ؛ ولا تتفم | أشفأعة عنده الا من أذن له) والمرآن من أوله 
اى آخره بل وجميع االكتب والرسل انا عثو! بن نعید الله وحده لا شر ك 
ا شل ت مع اله إا آخر والاله من ياه القلب عبادة واستعانة 
واجلالا وا کر اما وخوها ورجا ء کا هو حال المش رکں ف آم > وأن إعتقد 
الشرك أن ما هه لوی ومصنو ےکا کان المت رکوں بقولون فى تلبتہم : لبيك 
لاشريك لائ ء لاشريكت هو لك تملك وماأملك ›وقال الى ل !2 ڈصین 
إلخراعی د باحصین ؟ ؟ عبد » قال + أعبد سيعة هة ستة فى الأرض کک 
فى السماء . قال د ن الدى تحد لر غبتك ورهبتك ؟ > قال الذى ف السماءء 
باحصین فاسل حتی أعليك کات يتفعك اه ہن » فلا سل قال د قل الام ّ 
رشدی وقنی شر سی » وات عل » اہی ۔ 

( قلت ) فانظر الى تصرح الشيخ أن من اعتقد فى لوق آنه باب المحوانج 
الى اه بعتى وأسطة فى الحواتح أو أنه بكشف الضر أو يفتح الرزق أو حفظط 
مصر أنه كافر مراك عب تتله وهذا بعينه هو معتقد عباد القبو رألناذر بن للوق 
الستغيثين بهم وهو طربقة العراف ومذهبه الذى نصره وقرره واستظمره وزع 
آنه لا ضر الا ذا إعتمد الاستقلال عير الله کا ر عنه فی غير موضع‌وسیأتيك 

هذا القید فما یی من کلامه فی مواضع متعددة » والش. سخ قد رد عله فی هذا 
وأبطل هذا الشرط بقوله » وان اعتقد المترك ان ما يأمه خلوق مصنوع 
وساق ما پقو له المشرکون فی تلییتہم وساق حديت حصين وهذا لان الآيات 


۴ x 


الق رة داله دل REE‏ وح » دی دن أذ السفعاء والو ساط وقصدم 
فی حاجانه ومذ اته چ کان عله ا ر رکون مع آ متم فكل هذا أ عى اله نصيرة 
العراق عنه ( وسيعل الین طلبو ا آى منماب ينقلبون ) ۰ 

قال صذع انه الحلی نزیل مک » وآما کو نم الد باح والنذور 
وأئيتو !ےھ فما ألا جور فقال هذا الذح وألنذر إن كان على أءر فلان وفلان 
فو لخر انه فيكون باطلا وف التتريل ( ولا تأ كلوا e‏ سے ایت 
واه لفسق ) والحدیث د لا ر Ca‏ . وورد 
أن من حل بغير الله فقد أشرك › رواد الجا ک وغيره وو النذر 
الذح وفی التنریل ( قل إن صلاتق ونس وعیای وعاتی لته رب العالمین ) الا 
آی ان صلاتی ودعی ته کا به طیر قو له تعالی ( فصل لربك وات ) الاب 
إلحدبت د لا نر فى معصية اله » رواه بو داود وغيره والنذر لخير اه إشراك 
مع لته فلا آً کر من معصته وفی التنریل ( حرمت علج اليتة والدم ولم 
انر ر وما آهل به لخير اله ) الا . فألنذر لغير آنه کالذجح لخیره . 

وقال الفقباء خحسة لغير E‏ وانذر 
E aT‏ شرك مع سمه 
E‏ انقو مد لړ بواو ار المت ا رم ہے را لو ترك 
ام ات عدا مل الیب لا وکل عند ا فپی میتة بصریح قوله جل ذکره 
کک عام يذكر اسم الته عليه ) فترك المؤمن ذکر الته عمدآً کذکر 

٥‏ . تعم لو قال هذا اثر ته بم فى مكان كذاأ ويصرف على جاعة فلان 

SS‏ فان و له دته ملك 
له وتصرف غلته على من عينه الوأقف وكذا هنا . والحاصل أن النذر لخير الله 
جور فن أبن طم الاجور » وكذا الذباح ومن قال إن هذا النذر لفلان وهذه 
الذييحة لفلان فهو من العصيان » ومن نذر لته ذصاً أو غيره وقال يذ مكان 
کذا ویاً کاه قوم جاز وانته المادی . 

قلت : وأذا نذر نله وجعل مصرفه على السدنة والجاورن عتد القبور فهو 


لر محص لا عرز ص رف ق انر القرعة اجاح والعشكنين ف المساجد 
وقد د ها حه بر واسحد وألشع مله ذا هه مى ألاعابة عا لى العكون عند الفبور 
الذی ھر می ا کم او سائل وانذہ !تع إلى عبادتہا آو دعا ek‏ 

على الير واتقرى ولا عاأونوآ على ألا کک اخدیت : 
تأر ( مر إلا اة فبل ا ول ا سال رسول الله 
عن نذره . فقال د هل کان ا وتن من أرثان الجاهلة > A‏ 
٠هل‏ کان ڀا عند من آعباد الجاهلىة ٩‏ قال : لاء قال « قفاوف بتذرك . 
فيه المنع من عبادة ا ی ما کی اثر لث وعادة خيره للم أممة ألصورية › 
وإن ل قصد فكيفب بالدراتع وال سائل القرية المغضية إلى عیں السرك > 
وفس العذور لا كر فقف وتأمل أن كان للف نصرة تدرك ا أ 
اشر عة ء اى . 

) وأما فوله ) وأما الذجع فقد دكره أن ن الق فی الحرمات لا فى المكفرات 
إلا إذا ذع لمأ عبد من دون ات وکذالک آ«ل لعل دکروا أ عا أهل 4 لخر 
اله ول بكفروأ صاحه . 

( فالجواب أن قول ) ما ذکرد كتا البائ س الذجم لغير الله وجعله 
من الحرم فنعم هو حرم قال تعالى ( قل تعالو !انل ماحرم دبک عل أن 
لاتشرکوا ہہ شباً ۔ إلى قول ۔ لعلک تقون ) جعل هذا کاه حرماً .ذأ عرف 
اقرآن والسنة والترع » والعرأق هله وسوء قصده يحمل كلام أهل لعل على 
لعرى النبطى الحادت وا طا5 العامة فقاتل إته اجهل والمرى > فا أغاظہما 
حجاباً بين العبد وألنهدى . 

قال شرح الاسلام فى اقتضاء الصراط المستقم « وأيضاً فان قوله تعالى 
(وما آهل به لخر الت ) ظاهره ما بح لعير الله سوا أء لفظ فه به آو ل بلفظ» 
وترم هذ | أظر من تعر ما ذج للحم » وقال فه باسم اسح ونحوه کا آن 
با ذیحناه متقربین به إلى ات آزک عا ذعتاه للحم وقلنا عليه بام الله ء 
فن عبادة أته بالصلاة له والتسك له اعت من الاستعانة باسمه فى فو اتح الامور > 


> ر 


الله رم » ولو قال مه پر أف ج رفعله طا م ن ساقي هڌه الامة »> وان کان 
ھۇلا۔ مرتدین لا EE‏ 7 لکن نومع ق أذ ببيحة مأعان › ومن 
هذا ما بعل عك وغيرهأ من الدخ للا کلام اشح . فأخذهۇلاء 
المعترضون السطر الاخير من كلامه أو بعض السطر » وأخذ ألمشبه وترك 
المشبه ه لأن فى الأول اصرح بردة من دع غير اه »> وأن الدع لاجس ماع 
آخر لانه عا أهل به لير ات . وقوله فى العبارة فان عبادة إلته بالصلاة له 
ولك له أعظ,ٍ من الاسنعائة باسمه فى فواتع لامور » لیر الله أعط 
كفرآً من الاستعانة بغير أف فركوأ هذا وسرقوأ بعض العبارة وإختلسوا منبا 
كاختلاس الشيطان من صااه العيد واختطافه ll‏ بارة التصرح بکفر 
من استعان بغير الله فا لا يقدر عليه إلا اله خلافاً للعراقی وشیعته من عباد 
القبور الصادين عن سبيل اله حر فين للكلر عن مواضعه > الوارثين اهود فى 
تعر ف کات الته و تبدیل دنه , 

وقال صاحب الروض من كتب الشافعة ء اذا ذج المسل للنى بز كفر ء 
نقله شيخنا رمه الله وذكره غير واحد من المفسرن فى الكلام على إ وما أا 
لغیں الته به ) ونقل بعضیم عن فقہاء خاری أنہم آفتوا بتحرجم ما عقر بین دی 
الوك تعظا م لانه عا أهل أخير انته به . قال العلامة الد وكا , قال بعض 
أهلل العلل » أن اراقة دماء الانعام عبادة انها أماهدى أو أضحية أو نسك 
وكذلك ما يذج ابيع لانه مكسب حلال فانه عبادة ويتحصل من ذلك شكل 
وضعى هو أراقة دم الانعام عبادة وكل عبادة لا تكون إلا ته > قاراقة دم 
الانعام لا تكون إلا له » ودليل الكبرى قول تعالی ( اعبدو! اه مالک من اله 
غیره , وآیای قاعبدون . إباك نعبد . وقضى ريك أن لا تعبدوا إلا إياه . 
وما أمرو! إلا ليعبدوا اله عخلصين له الدين ) اتى . ويك امن فى هذا 
اباب قوله تعالى ( قل أن صلاتی » ونس »› وعیأى » وعاتق له رب العالين 
لا شريك له وبدلك أمرت وأنا أول المسلين ) وقوله تعالى (إا 
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[ الاس رک ات الا مان ٤‏ ودخول أل ہادة فيه لان 
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رق ر ماب آن رسول الله ل قال م دحل اة 
رجل فی ذبات ودخ الثار ر عل فی ذبات + قالوا كيف فلا بأرسرل اله ؟ 
قال « مر رجعلاان على قرم شم صم ا ګوزه جد حی یقرب الد شا » فقالراً 
لاحدھما : قرب ؛ فال ما عتدی ی۔ آقر به » تالوا : قرب ول ذبایا فقرب ڈبابا 
تفلو سبله فدخل لار ٠‏ فقالو! للآخر : فرب . قال ما كنت أقرب لحد 
دون أله عر و جل فصر برا عيقّة فد خل . الجنة > فقف عل هذا رامل اة 
الشريعة Ns‏ آلذی لا ینعی إلا ت ولو بأسفر 
شىء کالذ ہاب فکس ٤‏ بکراشم الاموأل وال ل اأستعان » تی . 


هذا اوضع وغ غيره مأ تفدم . 
وهذا املد قد دكر فا تقدم من قوله : والوهاية قد خی کل اخم 
ق یه ال م ا ا جل استو انه سبحابه توا على عرشه » 
واستقراراً وعلو ا هوقب › وا يتت SS‏ 
ماسکا بال مو أت ءا لی آعبع »والارض عل أصبع » وانشجر عا لی أصبع » 
واللك على أصبع ٤‏ تیت له اجهة فقأآت :هو قوق اسموات ثابت على 
العرش يشار اليه بالاصابع إلى فون أشارة حسة » ويتزل إلى الاء الدنا 
ويصعد . وقد علست أن تن هذأ وجحده هو مذهب الجهمية » وقد قال ابن الةم 
رحه انته تعالی . 
ولقد تقلد کفرم خمسون فی عتر من العلماء فى البلدان 
واللالکای الامام حکاه عنم بل قد حکاه قبله الطبراق 
فذكر ره الله كفرم عن خسمائة عالم . وقال شيخ الاسلام لاذکر آهل 


(۰) 


و : ۰ 0 ۰ + LE‏ 4 
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E ا‎ E کے کر‎ 
یا الح س سیم الاب اه ر ی العم کر ای ا و سدم عن‎ 


ھی رجہ ات ی الراب ساف : 
E‏ ود واا E Es E OAS‏ 
صاحبه عتعد ابه سياد لا :ربك ل فی ذاته ولا فی صفاته ولا فى أفباله› 
والشرك الاول توعان : أحدهما شرك امعطيل وهو قبح آنواع النرك سرك 
فرعون إد فال : وما رب العالین ء وفال تعالى عر أ عت( باعامان ان لے صرحا 
لعل اطلع اى اله موسى رأ ا صله دا ) فالترك aN‏ ۽ فكل 
EOE‏ مترك » لسكلن الترك لا يستلرم أصل التعطل › 
بل قد يكون المترلت معر يا لأخألق سحانه en‏ 
وأصل الترك وقاعد نہ ای ر جع آلا هو انعطل وهو ثلاتة أفسام : نعطيل 
اللصنوع عن صانعه وخالفه » وتعطيل الصانع سبحانه عن كاله الاقدس بتعطيل 
أماته وصفاته وآفعاله وتعطبل معاساته عا جب على العبد من حقيقة التوحد : 
والمقصود أن هذا العراق اجتمع تعطيل الصانع سپحأنه 
عر کاله المقدس بتعطرل أسمائه وصفاته فر زعر ان | تعالى لس عل السموات 
على عرشه . ولا هو فوقهء ولا يشار ابال رت بل زعم أماورد من 
الاشارة اله ف الماء مول على أ آره قعالى حال لاء وآن الساء مظبر قدرته > 
وأنکر عروح انی ا رت الى السماء حين ا به فقال وكذلك العروج اله 
تعالی هو بمعنى العروح e‏ بتقرب البه بالطاعات »وأ بكر رؤية اه تعالی 
فى الأخرة » وآنكر أحاديت الترول » وذكر أن من قال أن اله ينزل الى السماء 
ألدنيا كل آخر للة » فقد زعم آن الله جسم » وأن الله متزه عن ذلك » فعطل الله 
من أوصافه وأفعاله المقدسة ا الى هذا الكف الشرك فى معاملته سبحانه 
باجازته الاستغاثة بغي اله والاستسفاع به » والالتجاء اله » ون النذر والذج 
لير اه ليس بشرك اذا اعتقد أن أنه هو اللحالق المتفرد بالاجاد » وأنه هو 
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ik 2 N Soa hm 1‏ 
قضاء حاجتا ل ھی فر الہ ا ستو سس 2 ی عام 4 رار رف 2ں فاع 

8 0 ۰ 2 ۶4 . 

آمبر انومن ء للل اھر رژ ا 2 ا 0 ا دارو ج اعد َ سلاد E‏ 

٢ 1 


مقدمات إالرساله ۲ تيل اع 
سعی ما إل الفساد ء وتلم ا ی اة وااعتاہ ‏ فال اة تعافی یا أا الذن 
e E es CU E‏ 
أولنك الاولياء الذي تتخذم ذر يعة لقر السنين أذا ت ودم ہم فانم ق وما 
وجتضمو ا أيضاً مع من تعده خصا الفا لمذهما » ءذ! قرول هذا الملحد عر وف 

وجيع ما ذكره من الكذى الفاصيح والافك الواح على الوهابية بل هولاء 
الذين بزع ,م المسلمون قد د ا لسم وخصول مأ أنملوت عليه 
ارم من الیل الى أعداء اته وأعداء رسوله وديته وهذاأ اللحد المفترى من 


جملتہم ومن أ نصارم وأعوانہم » فاه قد كنب عل الوهاية ورمام ما هو 


(۷) 


٤ 8‏ ل 5 پک Hi‏ 
. زک ردت مدید دی ی احضار ویر ی ا 


; 
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E. 1 4‏ ا 
که اند وة على رامغ وناد چرره 


عه وعلی عي تام ې نس له عا اشډروه و امعو عله من الدستور > 


FA 5 9 aT 
اة‎ E رها أ ما أعلنوه من ا و م أیجول + سد ل ت و عتراں‎ 


و 


x 1‏ < 
0 ت وو ۴ N‏ 
ف مر نه چ 4 دسا م ا 


والالف فصر حو ذه أا عيسويه موسوبة عيأية عرية وأن كل هذه 
الطو اف التباينة نى دابا کون واا واا مک ھل ر این رح ھی 
حک هذا ألدستور » وتصبوا ف یکن ألاما 5 کن من دبارم مدارس e‏ 
دين التصراية وجعلوا قاضاً عاما سن الاقلير الكفار حك بن الاس لاله 
بزعمپم اع ا عر کن د e‏ نؤعوا 
انيم واتختوا آعداء الدين أ E.‏ ذا الى الفساد» 
وول جوا به فى ألخوأية والعنا 

لک تال وی کترآ نم رون ای کنررا تی ماسم 
أضسہم ان سخط اتته علهم وف العذاب ۾ خالدون ب ولو کانو! يۇسون باه 
وال رما آتول | له ما اتخذوم أولاءء ء الآبة . 

ونيم هم الذين مرقو! عن طاعة أميرم وسلطانہم حى عزلوه وجعاوا 
الاس شورى بين من زع الى أعداء اته ورسوله وإات#ختوم آولياء وجعارم 
اخوااً واخدااً » فا حك به هذا املد فى مقدمات رسالته من سروق الوهاية 
زمه عاد عليه وعلی اخوانه > فھلا ڏص e es‏ 
والعتاب » وترك آهل الاسلام e‏ عك السنة لسنة والكتان إلذن بانوا 
عدا الته ورسوله من جميع الطوائف ولم دخاو تعب أوامرم ء ولا آخذوا 
بقوانینېم ولم بنبذوا کتاب اله وسنة رسوله وراه ظهورم کا فعله أعداء اله 
ورسوله وقد كان من المعلوم والتقرر اغوم ان ما حكاه عن الوهاية من 
تزوعمم الى الدولة الاجنيية انه من الكنب الظاهر وانه هو وأشياعه م الذين 
زعوأ الهم وحكوا قوانينهم فبعدآ للقوم الظالمين ٠‏ 

وهذا کتاب لته پنادی بكر من آتغذم آولياء ع قال ايت تعالٰی , ۽ ا أا 


f a 


الين أمشراً ۷ا ر :اسما ی ارلا م اول حفر وس ہو شر 
منک فاده همم > ا آلا ك 

وقال تعاٰی : « يا أا الذن تو[ لا سحدو | الس اذو ا دک مروا ولا 
س الذين أرتوا الكتاب مس بلک رالکذار أو یاه واتقوا ا ا ون 
ودا ادیتم ای الاه اڏو هروا ولا ذلك بآنہم فوم فاون » الى یر 
ذلك س الا بات رها لا خی على سن له دی مک هن عفل ردن ور وصح 
الحتق وأستبان وما بعد الق إلا إلضلال 

وانخد له الذى عدا ادیں الاسلام وجنبا طريقة هؤلاء الہ الد 
الذین ہذوا كتا اف ورإء ضہو رم واتېعوا أهواء فوم مد صلو! م قبل 
وأصلوا كرا واوا عن سواء السريل 


المر سلیں وأمام المتفين وڪأټر ا میں E‏ وعل dd‏ و که أحعين ومن 
۱ 


تبعہم باحسان الى بوم الدیں . وقد قرض على جوآب حيل ٫‏ جل قال له 


عيد الصمد بى أحمد لاال وهذا جوب على تةريطه وس الله استمد العرا_ . 


آلا قل لاحلا ہل ہر کا ب ا 
ل ا ھل جہل م کل ماری وکل دعن دوي ای ماری 
E‏ هھ »“ 
کلام مل له یل دږ 


وألةد بت اأذى بنعمته تم الصالات وص اه وسر صا عبده ورسرله سر 


ص " 2 
0 ¥ . 1 
عل a‏ رول و ڪر مافق | کادیب لا تمزی لی تقل نبادق 
٣ 5 1 r‏ 0 2 
أل فيه بالکفر العرئخ ارا وس نتيا مأ قد آیی مس شفاسق 


لعمری لتد او ھی نە میم المدى وأ به سل الزدی بالارق 
وهد به رکا شش ادن شاعا وشاد مس الكفراز احم زاق 
كما بحو ىإفكأوزو ر آومنك 1 وکفراً وتعطیلا ارب اطاائق 
مطل أوصاف الكال ادنا وع ن کو نه مس فوق سم الطرائق 
وأسكر معراج الرسول حقيقة ‏ بذات رس ول اله سحت لمارق 
وأو تأويل سس ليس ممت ہیں جاء بالوحیین أصدق صادق 
وکر ديا المؤمئين لمم فبا له با وسحتا لازق 
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تملا لیف اہ 


E a E 4‏ 
ی 2 3 A FU A‏ 
ا احا لست دی ی کو صل کر 


و e‏ ا 
وواه ما أپدی م و ایا وم یک 


وليس يروف الكفر إلا لائ 
و جوز آن يدعي سوی اله بالرجا 
ون يستغيث المشر 
فيا أماد القبور الذين م 


فقد نبذوا الوحيين خلف فورم 


بعیره 


وقد احکوا عقد الاحوة پیم 
¥ 
وقد أحك الله المداوة بيننا 


م 


وآراؤم لم تقض إلا اخوة 


وعابوا علینا باتباع ینا 


ٍ 
e:‏ أ 
وأ گعر e EEE‏ اسر أهق 
٩‏ 1 » 
وا دن ی و ارق 
E N‏ ت 
¥ ول متالاا ت ألمرأة اذوأرق 
ARE E a‏ 
م کول ی لاف اسقاتق 
a Ue‏ 
فلن غاا پادعافي) اتتا شم 
0 
RTS ٤ 3‏ 
ولا راجا لي رح پأغلان 
ےک aie ٠‏ 
ول2 ڈیا ا اخغائن 
عستقة دا ورل کل ماق 


راء من جي 
ع چ 
ل نمه أو ما حوی) مس شها تن 
وآ اس ران دیكکو آم 
2 چ 
علی امہ آلاسی ولاس رائ 
۶ . 
عن الق أو مستةر ق بألمواتق 


وان نجرا فی کل خطب مایق 
اة ذوى الاعواء م ن كل مارق 
وقد حكوا القانون بين اغلائق 
وبين النصأرى والمود الموارق 
وبين ذوي الک ر ان أهل‌الشقاشق 
وصلحاً وتوفيقا عض التطابق 
وقد تبعوا اكام کل منافق 


ب 


2 
ر ۶ ې 2 Eh‏ 0 ق 
ES e‏ 
ودر دت ل کی س 
3 
و اشر ارد ار د رة 
و ا 3 
و لسك پیم ج عل اہ سار 
چ 2 ٣ f‏ 
وات کا ات ي ر 
واتہ ات و عص مشو شي د ا 
Si 1‏ 2 
وسل ب معو ا 
و انع E:‏ 


اس ن ںہ ید س سے 
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۰ 
1 ا 2 م 
ملو هھ سا لقف اح ra‏ 


يطلب الق وارشاد الى الى 
دام ق المز والسمادة وال 
فى أمان الاله برعي وغتلى 
مع عبد العزيز آل سعود 
جاهداً فى الاله حق جهاد 
شاهر السيف والسنان على من 
ناصر الاين ابع الق حى 
دام رق إلى المالي سعد 
قامع الابتداع من كل قطر 
ما تغنت بلابل الايك تشدو 
او حدا بالقريض جل حسين 


وکت خال مئل السنان 
م وسيتف ف حلبة المیداں 
فبعصب ری كسيف عاي 
ق له دیدن على کل ساني 
د ننصر وخصمه فى ألوان 
بالدی وتجی ويل لاماي 
جل عد الرحمن حر الزمان 
يسنان وساعد وجنان 
قد غدا ملحداً وذا عدوان 
امت الاش كامل الاعان 
وبنصر علا على رغم شاف 
مفحم القرن تام اليرهان 
وتلتپا جام الاغصارف 
بو خلیل فى المند سيف عاي 


